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LA SALVACION FUERA DE LA IGLESIA

Uno de los angulos mas acusados de la moderna problemética religiosa, en € actual
ambiente ecumenista, es la salvacion de los no catdlicos. El vigjo axioma dogmatico
Extra Ecclesiam nulla salus recobra una actualidad de primer plano que nos invita a
repensar este punto-vértice de confluencia de la eclesiologia con la soteriologia. El
recurso a la teologia de San Pablo es decisivo: de sus cartas arrancan los principios
firmes de solucion de este espinoso problema.

«Extra Ecclesam nulla salus»a la luz de la Teologia paulina, Estudios Biblicos, 1X
(1960), 25-48

Como surgi6 e axioma

Fue entre los afios 249-251. Origenes, en su tercera homilia sobre Josué, hace la
alegoria de la casa de Rahab, la Iglesia, marcada con la sangre de Cristo. y afirma:
"fuera de esta casa, esto es, fuerade lalglesia, nadie se salva''.

Cas simultaneamente, San Cipriano, en su libro "De Unitate Ecclesiae” contra € cisma
novaciano, escribia: "no puede ya tener a Dios por Padre, € que no tiene a la Iglesia
como Madre", y més claramente en otro lugar: "porgue no hay salvacion fuera de la
Iglesia’. Lactancio y San Jeronimo mantienen € mismo principio "extra Ecclesiam
nulla salus' contra las exigencias de las nuevas sectas heréticas y algunos grupos
cismaticos.

San Agustin, siglo y medio posterior a Origenes y Cipriano, recibe el axioma y lo
acepta; pero se plantea é ahora el problema desde un nuevo punto de vista: el de la
buena fe de agquellos que nacieron en la hergjia y buscan sinceramente la verdad. Estos,
dice San Agustin (Epist 43, PL 33, 160), "de ningin modo han de ser considerados
como herges' (en & sentido estricto de Tit 3, 10 s.). En otra de sus obras (Contra
Faustum, |, 12, c. 20, PL 42, 265) afirma que los nacidos fuera de la Iglesia pueden
producir frutos de caridad.

El axioma habia surgido en un contexto de lucha contra las nuevas sectas y las facciones
cismaticas. Su sentido original auténtico fue éste: no hay mas sistema de salvacion que
la Unica e indivisible Iglesia Catdlica. Los Santos Padres y escritores eclesiésticos del

siglo in pusieron su atencion sobre la unidad de la Iglesia como tal, y no sobre €

individuo. Fue San. Agustin € que dio un enfoque soteriolégico a un problema que
hasta entonces habia sido eminentemente eclesioldgico, y a la interrogante de la
salvacion del individuo que de buena fe vive en la hergjia. respondié apuntando a una
solucion de benevolencia, de acuerdo con la voluntad salvifica universal de Dios.

A través del magisterio eclesiastico

Inocencio |11 exigia, en 1208, esta profesiéon alos Valdenses. "Creemos de corazon y de
palabra confesamos una sola Iglesia, no de los herges, sino santa, romana, catolica y
apostdlica, fuera de la cual creemos que nadie puede salvarse” (D 423).
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Siete afnos después, € Cuarto Concilio de Letran, respondiendo a andogas
preocupaciones eclesioldgicas definia: "Una sola es la Iglesia universal de los fieles,
fuera de la cual ninguno se salva" (D 430). 1 Bonifacio VI escribiaen 1302 su célebre
Bula "Unam Sanctam".

El contexto del axioma en estos documentos del magisterio vuelve a ser rigurosamente
eclesiologico: la Iglesia es solamente una, como € Arca de Noé, como la tunica
inconsttil de Cristo; € cisma griego no puede pretender para si € nombre de verdadera
lglesia.

Hemos de avanzar hasta el siglo xix para ver desplazarse de vez €l axioma desde la
perspectiva eclesioldgica a la soterioldgica. Pio 1X en la alocucién "Singulari quadam”
y en la Ene. "Quanto conficiamur moerore" se sitlia ante el caso concreto del hombre de
buena fe que esté4 de hecho fuera de los muros de la Iglesia. Recoge € axioma Extra
Ecclesiam nulla salus reconociéndolo como un "conocidissmo dogma catdlico”, segin
el cua hay que confesar que estén ciertamente excluidos de la salvacion los que "con
contumacia se alzan contra la autoridad y las definiciones de la Iglesia’ y los que "con
pertinacia se separan de la unidad de la Iglesia y del Romano Pontifice, sucesor de
Pedro"; pero los que tienen una "ignorancia invencible acerca de la verdadera religion”
y "por otra parte cumplen con su concienciad', son objeto de la "operacion de la gracia
divina" y "pueden conseguir la vida eterna’ (admitiendo asi, implicitamente, a haber
asentado antes el axioma con validez absoluta, que éstos pertenecen de algin modo a la
lglesia).

Pio XII en la Mystici Corporis lo explicaba "en virtud de un deseo y voto implicito
inconsciente por el cua se ordenan a Cuerpo Mistico". En esta misma linea e Santo
Oficio condenaba la opinion del jesuita Feeney, de Boston, 8 de Agosto ce 1950, que
urgia € axioma Extra Ecclesiam nulla salus entendiéndolo rigurosamente, o sea de los
gue de hecho pertenecen ala organizacion visible de la Iglesia Catdlica Romana.

Conservando €l axioma toda su validez, los tedlogos, moviéndose en e plano ke la
problemética soteriolégica, se preguntan hoy: ¢qué relacion de pertene”cia a la Iglesia
Catdlica tiene el hombre de buena fe, que no es de hecho miembro de la Iglesia, y que
Ilega a alcanzar la salvacion ?

A laluz delateologia paulina

Pablo afirma solemnemente, en esta perspectiva soteriologica, que en Dios no hay
acepcion de personas (Rom 2, 11-16), de modo que € pagano, desprovisto de laLey o
revelacion positiva, basta que actle segln su conciencia para que. Dios le juzgue
benévolamente en e momento crucial del juicio. En Tim 2, 4, el apéstol da a lateologia
la formula clésica: Dios quiere que todos los hombres se salven y lleguen al
conocimiento de la verdad. El problema surge al intentar conjugar esta verdad con la de
la unicidad de la Iglesia como instrumento de salvacion.

El punto de partida para llegar a un contexto préximo del axioma en la teologia paulina,
es, sin duda, la consideracion del sentido cristiano de la Historia.
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Como ha observado O. Cullmann, la Historia universal -del mundo y del hombre-
coincide de hecho con la Historia de la Salvacion. El principio de la obra
misericordiosa de Dios, después de la caida es la eleccion de una minoria para la
redencion de la masa: la historia de un solo pueblo determinara la salvacion de todos
los hombres; a no cumplir e pueblo de Isragl, en su conjunto, la misién que se le
asigno, es elegido un resto, del cual hablan insistentemente los profetas, que sustituye al
pueblo. Este resto disminuye alin y se reduce a un solo hombre, € Unico que podra
realizar lafuncion de Isragl: es el Servo de Yahvéh, el Hijo del Hombre, que representa
el pueblo de. los santos (Dan 7, 13 s.).

Hasta Jesucristo, pues, la Historia de la Salvacion camina hacia una reduccion
progresiva, hasta alcanzar su centro. A partir de este punto seiniciala nueva dianza, en
un sentido inverso: después de la pasion y resurreccion de Cristo, € desarrollo se
efectla avanzando progresivamente de la unidad a la pluralidad, de suerte que esta
pluralidad represente al unico. EI camino va de Cristo u los que creen en El, a los
Apostoles, alalglesa

Cristo salvador univer sal

La historia de la humanidad esta solicitada interiormente por dos impulsos antitéticos:
uno de pecado y otro de justificacion, uno de muerte y otro de vida, que esta en relacion
estrecha con la promesa de un futuro libertador. San Pablo lo subraya claramente (Gél 3,
6-4, 7) Dios prometié a Abraham que serian bendecidas en é todas las gentes. Esta
promesa se concretiza en el Unico, en Cristo (3, 16) que, por su nuerte substitutiva,
Ileva a cabo el rescate de los pecadores (4, 5). Por lafey el bautismo todos podemos
participar de la promesa hecha a Unico, y llegar a ser hijosy herederos en El (4, 4-7).

La misma historia precristiana lleva un curso saludable porque se dirige a Cristo
futuro, segun fue decretado en e plan primitivo de Dios. Todas las instituciones
humanas, incluso la propia Ley judaica, estaban desprovistas de validez salvadora: ellas
solas de por si no podian enderezar € curso de la Historia. A los Gadatas y a los
Romanos les dice Pablo que tanto paganos como judios se pueden encaminar hacia la
salvacion, pero no por la Razon o por la Ley, sino por e movimiento cristocéntrico de
la Historia. El Unico camino hacia la salvacién pasa necesariamente por Cristo.

Lalglesia, nueva Eva, " Madre de los huevos vivientes'

En este marco de amplitud soteriologica, de Col 1, 15-17, se presenta la Iglesia en forma
aparentemente desconcertante: ...y El esta por delante de todo, y todo el conjunto tiene
en El su consistencia. El es también la Cabeza del Cuerpo de la Iglesia; El, que es €
comienzo... (Col 1,18). Contra los inquietos innovadores de Golosas, afirma Pablo que
Cristo, precisamente en su calidad de Sefior universal de la salvacién, es Cabeza del
Cuerpo de fa Iglesia, valiéndose de ella como de Unico instrumento para llevar a cabo
su tarea cosmica de salvacion.

En este pasge, Col 1, 15-20, como en € de Eph I, 20-23, en que Pablo nos presenta d
Chrisl6s Pantokrétor, resucitado y glorioso, aparece claramente la alusion ala narracién
genesiaca: Cristo es e verdadero Adan, imagen de Dios 'y primogénito de toda criatura,
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porque en El, por medio de El y con vistas a El, fueron creadas todas | as cosas (Cfr. Ps
8, 7). En Cristo se redliza histéricamente € contenido de aguella semejanza divina,
seguin lacua e hombre participaria del dominio universal del Creador (Gén 1, 26-27).

Ahora bien: la presentacion que hace Pablo de lalglesia a lado del Segundo Adan nos
indica una referencia tipoldgica con la existencia de Eva j unto a primer Adan. Toda
una linea exegética primitiva, que partié del propio San Pablo y sostuvieron Papias,
Clemente Romano, Panteno y Ammonio, segun atestigua Anastasio Sinaita, interpretd
gue todo €l relato genesiaco de la creacién prenunciaba (sentido tipico) la relaciones
entre Cristo y falglesia. | | trasfondo genesiaco de la concepcion paulina se nos muestra
tambiénen 2 Cor 11,2, y en € cal). 5 de lacartaalos Efesios.

El Génesis definia a Eva como ayuda proporcionada de su marido (Gén 2, 1S). Del
mismo modo la Iglesia es la cooperadora de Cristo en su calidad de Segundo Adan
padre de la nueva humanidad. Ira Iglesia es la colaboradora Unica del Salvador pues
solamente a ella le ha sido dada la fecundidad universal en € nuevo orden de cosas (Ga
4,21-31); ella, como Eva, eslamadre de todos |os nuevos vivientes.

Lanueva Evaen laHistoria dela Salvacion

Para Pablo |a Historia tiene dos centros rigurosos de gravitacion: Adan y Cristo. Es
inGtil buscar zonas neutrales de influencia: 0 se esté-en-Adéan (pecado y muerte), o se
esté&en-Cristo (liberados y orientados hacia la resurreccion).

Al triunfar Cristo sobre la muerte (Eph 4, 1-16) subi6 a la altura, por encima de iodos
los cielos, pero no dejaba sola a la humanidad que de El habia esperado |a redencion y
la vida; dgj6 un cuadro jerérquico (apéstoles, profetas, evangelistas, maestros) que
[levaria adelante el ritmo salutifero de la Historia.

Después de la Ascension de Cristo, la Historia sigue adelante. hacia su plenitud, hacia
su completo rescate, hacia la definitiva recuperacion de fa vida

En los planes de Dios solamente hay tina institucion, encargada por Cristo de llevar
adelante esta maduracion vital de la Historia: La Iglesia. El plan salvifico divino
desplegado sobre el mundo entre la Resurreccion de Cristo y su Parusia esta
subordinado ala accioén misionera de lalglesia; de la lglesia depende el ritmo saludable
de laHistoria

Los hombres que nacen después de Cristo y que no se han apartado de la tutela de la
Iglesia de una manera culpable y pecaminosa pueden entrar en el curso Saludable de la
Historia, gracias a la accion de esa Iglesia que ellos ignoran. La Historia camina hoy
hacia la justificacion y la vida, porque ese pufiado de hombres, que se llama la Iglesia,
vacumpliendo su tarea de ir haciendo madurar a la humanidad en e sentido de Cristo.

Asi e axioma conservatodo su valor absoluto: fuera dela Iglesia no hay salvacion.

Como se redliza esta comunicacion invisible de la gracia desde la Iglesia hacia los
hombres que no estan en su seno, no nos ha sido revelado. Pero podemos afirmar el
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hecho como un dato seguro y luminoso de la ensefianza paulina sobre la funcion
imprescindible de la nueva Eva en la economia de la salvacion.

Dos abusos extr emos

Situado asi e axioma, en su amplia perspectiva paulina, adquiere su exacto sentido. Se
cae, por tanto, en un extremo errdneo al exigir la integracion actua y de hecho en la
comunion eclesiastica como absolutamente imprescindible para la salvacién: Pablo
afirma expresamente la posibilidad de salvacion de los no cristianos de buena fe. Pero
es también posible caer en e extremo opuesto, movidos por cierta tendencia
sincretistica 0, S se quiere, ecumenistica. Ante las apremiantes llamadas que se hacen
hoy no sblo a los catdlicos, sno a todo credo religioso, uno se ve tentado a figurarse
gue el gército de la gloria sobrenatural de Dios en latierra es una especie de amalgama
0 gobierno de coalicién entre la Iglesia 'y otras organizaciones de hombres de buena
voluntad.

No. La afirmacion paulina es contundente: la Unica madre gue tiene fecundidad en
orden a la savacién es la Iglesia. Ella es la Unica que tiene de Dios la mision de
consumar la redencion y liberacion de una creacion que el pecado desvié de su curso
primitivo hacia Dios y hacia la vida. Esta tarea de responsabilidad absoluta sobre la
Historia, es la mayor grandeza que oprime a este puiiado de hombres que constituyen la
Iglesia Catdlica Romana.

Condensd: JUAN J. WICHT



