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La lectura de las dos obras filoséficas de Karl Rahner, Geist in Welt y Horer des
Wortes, impresiona profundamente por su unidad y coherencia. Rahner se formé como
filésofo. Estudié filosofia con Heidegger en Friburgo. Y este contacto con el
pensamiento filosofico existencial contemporaneo le hizo ver la posbilidad de
incorporar 1o mejor de la fenomenologia y del existencialismo a una Metafisica del

sujeto humano inspirada en la obra marechaliana Le point de départ de la métaphysique.
El primer fruto de tal experiencia fue su metafisica del conocimiento humano: Geist in
WEelt. Publica después su filosofia de la Religion: Horer des Wortes. E inmediatamente
aplica Rahner su atencion hacia asuntos teol6gicos. Su filosofia, con todo, tuvo enorme
influencia en su pensamiento teol6gico. La Antropologia Trascendental, las condiciones
metafisicas a priori de posibilidad de la actividad cognoscitiva y volitiva del hombre y
el espiritu encarnado constituyen el nlcleo central de su especulacion filosofica acerca
de la estructura metafisica del hombre y su relacion con una posible revelacion divina
Su punto de partida y su méodo son tipicos del marechalismo contemporaneo. El
hombre libre, a entrar en contacto con Dios y con € mundo por medio de su actividad
intelectua y volitiva, se perfecciona a si mismo. En estas consideraciones funda Rahner
los presupuestos que solucionarén € problema de la relacion entre e hombre, libre e
individual, y la sociedad jerarquica de la Iglesia

Rahner no pretende simplemente adaptar €l tomismo de Marécha a mundo moderno.
Es evidente, con todo, que su marechalismo es el fundamento tedrico de su sintesis
teoldgica. Los temas que se discuten, los métodos usados, €etc..., han sido determinados
en gran parte por e pensamiento filosofico. Serd, pues, interesante estudiar su filosofia
para megjor comprender su planteamiento teol 6gico.

M etafisica mar echaliana de la per sona humana

En Geist in Welt inicia Rahner su reflexion sobre la posibilidad de la Metafisica en €l
mismo punto de partida de Heidegger: la conciencia del hombre ante la pregunta basica
sobre € significado del Ser. Pero, siendo un tomista marechaliano, trata ante todo de
descubrir las condiciones a priori de la posibilidad de su aparicion en la conciencia
humana. Porque e Acto puro del Ser, absoluto e incondicionado, no es ninguno de los
objetos del mundo espacio-temporal, y por otra parte, la experiencia demuestra la razon
de la insstencia de Sto. Tomas en afirmar que € Unico conocimiento objetivo directo
posible es el conocimiento de lo sensible. Mé&s aln, el hombre solo se conoce a si
mismo como ser espiritual al reflexionar sobre el acto que le permite predicar un
concepto universal de un objeto material conocido por los sentidos. Si es cierto que el
hombre es esencialmente un "espiritu en e mundo", incapaz de llegar a un auto-
conocimiento consciente fuera de la experiencia de lo material, ¢como puede alcanzar €l
Absoluto incondicionado ? Puesto que este absoluto infinito no puede experimentarse
en la intuicion sensible, sdlo podré estar presente en la conciencia "inobjetivamente”,
esto es, como la redlidad que es aprehendida por e conocimiento como término
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necesario del dinamismo a priori hacia el propio perfeccionamiento del intelecto, que se
realiza al asimilar intenciona mente realidades distintas de si mismo.

A menos de aceptar 10 que precede -la presencia inobjetiva del infinito Absoluto-, el
juicio objetivo seria imposible. Porque € "es' de cada juicio tiene su necesidad
metafisica precisamente en la referencia a este "horizonte" absolutamente
incondicionado, término infinito del impulso a priori del intelecto agente, referencia
gue muestra ademas a la inteligencia que toda forma sensible es limitada y, por tanto,
capaz de repetirse en muchos singulares sensibles. Pues la aprehensién inobjetiva del
Acto Puro infinito capacita al entendimiento para ver, por contraste, el carécter limitado
de la forma sensible, que fundamenta la capacidad de la forma sensible de repetirse
indefinidamente; y asi @ entendimiento puede aprehender la forma universal en €
singular sensible presentado por el fantasma, con wna sola operacion que es a la vez
abstraccion del universal y conversion a fantasma. (Esta Unica operacion de
abstracciénconversion es la contribucién personal de Rahner a la metafisica del
conocimiento).

El espiritu humano puede aprehender asi € Ser Absoluto, la Inteligencia Absoluta. La
Metafisica es, no sOlo posible, sino necesaria, porque la inteligencia trasciende €l
mundo espacio-temporal para buscar necesariamente la infinita unidad, verdad y bondad
del Ser absoluto, de cuya realidad todo objeto sensible tiene que participar. Dios es,
pues, la condicion trascendental de la posibilidad del conocimiento del hombre.

De donde se sigue que las relaciones personales entre Dios 'y el hombre espiritual son
posibles. Ahora bien, la voluntad del hombre es libre porque, a ser un apetito
especificado por la inteligencia del hombre, estd a su vez esenciamente encaminado
hacia el infinitamente Absoluto, sin que ningun objeto participado pueda satisfacerle. El
acto de la voluntad es libre, porque es una autodeterminacion del ser libre ante la
posible aceptacién o no de un objeto. Lo importante es que, a actuar hacia Dios, € ser
libre se perfeccione a si mismo. En & dinamismo de cada acto libre, € hombre toma una
actitud ante el mundo y en direccion a la Persora absoluta y trascendental, causa libre
de toda realidad.

Filosofia de lareligion

Mas alin, siendo el Ser absoluto un ser personal, su esencia puede ser conocida por otros
solamente en cuanto decida revelarse de alguna manera. Los resultados de la reflexion
trascendental de Rahner demuestran que una revelacion de quién es Dios es posible, si
Dios decide hacerlo.

En Horer des Wortes Rahner nos dice que la estructura metafisica del hombre le
capacita para una revelacion de Dios. Ahora bien, una filosofia de lareligion no puede a
priori determinar el contenido de tal Revelacion. Puede tan sblo estudiar las condiciones
gue hacen posible dicha Revelacion.

Horer des Wortes es, pues, una continuacion de la reflexion trascendental sobre las
condiciones a priori de la actividad consciente del hombre, comenzada en Geist in Welt.
Por medio de una reflexion que no cabe en estas lineas, Rahner demuestra que la
estructura del hombre es esencialmente socia y esencialmente historica.
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Siendo una forma recibida en la materia, €l espiritu es por naturaleza el acto limitado de
un individuo entre muchos que constituyen la especie humana, y que debe comunicarse
con otros por medio de signos linguisticos y culturales. Sin esto no es posible la
comunicacion entre varios espiritus encarnados en e mundo espaciotemporal. El
hombre, puesto que depende extrinsecamente de la materia, necesita perfeccionarse por
medio de actos de su intdigencia y voluntad que sdlo se pueden dar a entrar en
contacto con € mundo espacia y tempora. Pero por ser un espiritu independiente
intrinsecamente de la materia, sus decisiones seran Unicas e imprevisibles. El hombre es
esencia mente un ser historico.

Por tanto, si Dios quiere comunicarse con € hombre, tiene que hacerlo através de algun
simbolo ®nsible, una "palabra’ que lleve € mensge divino. La Revelacion serd un
hecho histérico original. De esta manera la Filosofia nos lleva a umbral de la Teologia

Importancia de la antropologia trascendental

En e pensamiento de Rahner tiene gran importancia su Antropologia Trascendental. Un
simple proceso de abstraccion es insuficiente para determinar las inmutables
caracteristicas metafisicas del hombre. Estas caracteristicas se nos descubren mediante
una reflexion trascendental, que nos revela su existencia como las condiciones a priori

sin las que la misma experiencia seria metafisicamente imposible. La necesidad absoluta
de tales caracteristicas tiene su fundamento en que son incondicionadamente necesarias
parala actividad consciente del espiritu humano como tal.

Es importante comprender que la experiencia humana contiene mucho més que un
simple juicio: contiene ademas el conocimiento inobjetivo de su propia realidad
persona y de aquella realidad persona que es fuente de todo ser. Las ideas universales,
s son producto de una reflexion trascendental sobre la experiencia y no meras
esquematizaciones del dato empirico, manifestaran también la estructura necesaria de la
realidad finita e infinita. Pero, sobre todo, por ser e hombre un espiritu libre, es capaz
de experimentar un contacto con Dios y con otros hombres. La riqueza de este
contenido no puede ser reflgjada en unas abstracciones y férmulas generales.

Lalibertad es uno de los elementos de mayor importancia en la constitucion esencial del

hombre. Su actitud ante la experiencia del mundo espacio-temporal tiene un dinamismo
unico que le condiciona esencialmente. Por tanto este hecho tiene enorme importancia
ante lo sobrenatural, la ley natural, la éica existencial y las relaciones del hombre con la
Iglesia jerérquica, y asi no puede bastar una metafisica derivada del sdlo estudio de la
naturaleza inanimada para iluminar €l total significado de la posicion adoptada por el

hombre con respecto a los puntos arriba citados.

Dinamismo intelectual y el existencial sobrenatural

La filosofia de la religién de Rahner culmina en su concepcion del espiritu humano
como realidad dindmica que puede decirse que es una potencia obediencia a la
recepcion de la Revelacion divina. Contra lo que dijeron agunos tedlogos
marechalianos y agustinianos, a hombre no se le debe la vision beatifica de Dios en
virtud de su naturaleza. La Revelacion sigue siendo algo puramente dependiente de una
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libre decision divina. En este punto una reflexion trascendental puede distinguir entre
las caracteristicas meramente contingentes y empiricas del hombre, percibidas en su
propia experiencia, y la estructura esencial de su naturaleza, que esla condicion apriori
de posibilidad de su misma experiencia. Es cierto que e deseo del encuertro con la
plenitud del Ser Personal no puede separarse de la experiencia humana a través de los
siglos. Ahora bien, este hecho ¢no parece indicar que la tendencia hacia la vision de
Dios es algo que pertenece a la naturaleza misma del hombre? S se quiere hallar la
respuesta, es necesario acudir a la Revelacion para poder comprender los elementos
mismos del problema. La distincion entre €l esencial dinamismo de la naturaleza puray
su deseo por la vision beatifica es algo que supera el ambito filosofico.

Rahner, convencido de larealidad del ser intencional, ve que el decreto divino que eleva
al hombre historicamente a un plano sobrenatural, seria una quimera si no tuviese como
efecto la produccion de una realidad ontolégica correspondiente. Una teoria puramente
extrinseca no puede explicar lo sobrenatural satisfactoriamente. El decreto divino tiene
gue producir en e alma humana una realidad sobrenatural, que la capacite para recibir
la gracia. Esta realidad sobrenatural explica e dinamismo del hombre hacia la visién
beatifica. ¢Qué es en concreto esta realidad sobrenatural? No es la gracia elevante, ya
gue la tiene todo hombre, aun el condenado en € infierno (esta realidad es precisamente
la base metafisica de su pena de dafio). Por tanto, como estructura esencia que
determina la actividad més significativa del hombre se le debe llamar, usando un
término heideggeriano, un existencial que, antes de la recepcion de la gracia
santificante, et exigiendo la elevaciéon a orden sobrenatural. Con todo, € ama no
puede exigir este existencial sobrenatural, que es fruto de la libre donacion divina, sino
gue su relacion con él es la de mera potencia obediencial.

Esta teoria del existencial sobrenatural ha permitido a Rahner conservar gran parte de la
intuicion de Blondel sobre € problema de enfrentar al filésofo con la posibilidad del

encuentro con Dios, sin comprometer |a absoluta gratuidad del orden sobrenatura. En €

dinamismo de la naturaleza humana histérica siempre hay una tendencia hacia Dios,

cuya base metafisica es el existencial sobrenatural.

Antropologia teolégicay la Ley Natural

Rahner puede asi distinguir entre el plano metafisico y € filosdfico. El concepto

filoséfico de la naturaleza humana contendra solo aquellas caracteristicas que pueden

descubrirse sin la ayuda de la Revelacion. El concepto metafisico solamente aguellas
caracteristicas que son elementos esencides de la naturaleza humana. Tanto lo
contingente como lo sobrenatural quedaran rigurosamente excluidos. A la luz de la
teoria de Rahner sobre el existencial sobrenatural, es evidente que sélo una antropologia
teol6gica puede hallar estos eementos. Es de gran importancia para un moraista
cristiano encontrar su contenido exacto, puesto que en la esencia metafisica del hombre
se halla la base de los deberes y derechos de la Ley Natural. Por desgracia se tiende a
menudo a deducir sus preceptos de una facil generalizacion de la experiencia. Pero en la
experiencia se hallan muchos elementos o contingentes o determinados por |la actualidad
historica del momento. De ahi el problema que presentan los cambios en cosas que se
consideraban caracteristicas humanas. El filésofo y e tedlogo cristiano deben por

consiguiente seguir profundizando en las reflexiones trascendentales de las condiciones
a priori esenciales de la experiencia humana como tal. No es suficiente saber que el
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hombre es necesaria e inmutablemente un ser espiritual, social e historico, para
fundamentar las exigencias morales de la Ley Natural. Sin embargo, Rahner mismo cree
qgue la reflexiéon trascendental por si misma no sera suficientemente amplia para
encuadrar en la inmutable esencia humana todas las proposiciones de la Ley Natural. Se
debe buscar algin modo de unir la observacion empirica a la reflexion sobre las
condiciones de posibilidad de la experiencia humana.

Teologia de la concupiscencia

El contenido del concepto dogmético de la concupiscencia es otro problema conectado
con las relaciones entre la naturaleza y la gracia. Rahner, basdndose en su metafisica del
conocimiento y de la libertad humana, propone una respuesta origina y muy
satisfactoria.  El pensamiento de tipo platbnico que pretende identificar la
concupiscencia con el apetito sensible, que seria € que se opondria a movimiento del
apetito espiritual, no puede encajar con la metafisica del conocimiento y deseo humano.
El espiritu humano no es solamente un acto subsistente, sino también la forma de un
compuesto alma-cuerpo. Por tanto las facultades sensibles e intelectuales, por las que €
hombre total entra en contacto con su mundo, estdn enraizadas necesariamente en el
alma, principio radical y especificador del ser y de la actividad. Siendo e hombre un
compuesto no puede tener un conocimiento puramente sensible. Pero una inteligencia
cuyo objeto propio son las esencias de los seres materiales, tampoco puede tener un
conocimiento puramente espiritual. Por esto, los objetos sensibles seran conocidos de
una manera sensitivo-espiritual, y los espirituales de una manera espiritual-sensitiva.

Tampoco puede encgjar en la metafisica de la voluntad la teoria que pretende identificar
la concupiscencia con los deseos espontaneos que, en el presente estado del hombre,
preceden a acto de la eleccién libre. Cada acto libre consiste fundamentalmente en €l
acto de autodeterminacion por € que € agente adopta una actitud frente al objeto. Esto
implica un paso de la potencia a acto. La voluntad, sin embargo, no puede estar en
posesion del objeto antes de actuar. Por tanto, € objeto debe ser presentado a la
voluntad, no Unicamente a entendimiento, pues de lo contrario la voluntad, que es una
potencia esencialmente distinta, no podria hacer el paso de la potencia a acto. En una
facultad que es por su naturaleza una potencia activa, tal presencia debe producirse por
un movimiento espontaneo de la facultad hacia €l objeto. De ahi se sigue que los actos
no deliberados, que preceden a una eleccion, pertenecen a la naturaleza de la voluntad
humana. Son condiciones de la posibilidad de su actuacion y la concupiscencia no
puede consistir esencialmente en la presencia de estos actos espontaneos.

Del andlisis de la persona humana en Geist in Welt y Horer des Wortes se deduce que la
actividad fundamental del hombre consiste en perfeccionarse por la posesion de si
mismo a través de la actividad espiritual. En concreto, por medio de la voluntad €

hombre se posee a si mismo en la autodeterminacion contenida en la libre actitud

tomada con relacion a mundo y a Dios, ultimo "horizonte " de su dinamismo. Pero en €
dinamismo de la afeccion del hombre hay una parte del mismo (las apetencias de sus
sentidos, los movimientos espontaneos derivados de sus vicios y virtudes) que se opone
a la autodeterminacion personal del agente ante un objeto y que contradice, por tanto, a
su libre decision. Esta resistencia de la actividad espontanea (que Rahner [lama agui
"naturaleza’') ala "persona’, que se da cuando € hombre intenta obrar libremente, es la
realidad conocida por € término "concupiscencia dogmatica’'. No es necesariamente
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una cosa mala, pues impide al hombre e comprometerse irrevocablemente en el mal y
puede ser una repugnancia ingtintiva a hacer una mala el eccién.

Etica de situacion

La filosofia existencia y la teologia protestante contemporanea han dado lugar a una
forma extrema de la ética de situacion. No se admite regla alguna ni ley general que
pueda obligar absolutamente como norma objetiva de conducta. La antropologia
trascendental, en cambio, demuestra que e hombre no es smplemente un individuo. Es
ademas un miembro de la especie humana, cuya estructura esencial puede ser conocida
por 1o menos hasta cierto punto. Las leyes generales, basadas en ella y sacadas por
medio de larazén y de la Revelacion, de hecho existen. Cada situacion particular, con
ser Unica, esta dentro de laley moral universal.

Con todo, la ética de situacion recuerda a moralista cristiano que no basta una ética de
solo leyes generales. Aungue se hallegado a exageraciones falsas, la estructura esencial

de la naturaleza humana plantea e problema de situaciones en que una expresion de la
voluntad divina se base en una situacion personal Unica. EI hombre no es una mera
iteracion de una forma especifica. Dios es e Dios de los individuos y éstos alcanzan su
perfeccion en un encuentro personal con El. No hay, pues, razon para creer que la
actitud personal ante Dios quede determinada Unica y exclusivamente por estructuras
especificas generales. Ni se sigue que, entre varias posibilidades de eleccion, todas estén
igualmente conformes con la voluntad divina por € mero hecho de que todas ellas sean
conformes a la Ley Natural. Hace falta completar |as reflexiones sobre la Ley Natural

con el desarrollo de una ética existencia formal; porque, aunque no puede haber una
conciencia de lo individual como tal, se puede y debe profundizar en la realidad de la
eleccion individual.

Sobre todo, hay dos puntos en que tales consideraciones adquieren especia
importancia: en la naturaleza del pecado y en la misién del individuo dentro de la
Iglesia. Considerando el pecado como traicion a amor persona de Dios'y como ofensa
a un imperativo personal basado en la unicidad del hombre, se profundizaria sobre
valor de un concepto tan manejado en Teologia Dogmatica.

El ser libre personal en lalglesia

Rahner en su antropol ogia teoldgica deja establecido que € hombre es un espiritu libre
encarnado que debe definir su destino en e mundo bistorico espaciotemporal y, como
ser social, através de un contacto cultural dentro de la familiay del estado. Elevado al
orden sobrenatural, hallara su fin en la union con Cristo y su Cuerpo Mistico: larealidad
externa, socia e histérica que es la Iglesia Jerarquica.

Sin embargo, aungue la lIglesia es una sociedad verdadera, con una genuina autoridad
jerérquica que toca a sus miembros "desde fuera', sus autoridades no deben olvidar que
los miembros de su sociedad son personas cuya dignidad radica en su inviolable
libertad. En una sociedad cuyo fin es llevar a sus miembros a la perfeccion, no se debe
olvidar que la perfeccion de los actos humanos no radica en su exterioridad sino en e
ser libremente aceptados. Més alin, en una sociedad cuya "razon de ser”" es llevar a sus
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miembros a encuentro personal con Dios por medio de la caridad, y cuyos miembros
son capaces de percibir una obligacion divina personal basada en la unicidad de sus
personas, las influencias del espiritu carismatico no pueden fatar. Las autoridades de la
Iglesia violentarian la naturaleza del hombre y el orden sobrenatural, s confinasen a
Espiritu Santo a las normas generales de una burocracia eclesiastica. Al finy al cabo, la
Iglesia es Santa no sblo por ser la depositaria de las normas de santidad, sino también
porgue ha sido madre de individuos que han alcanzado la santidad. Y aunque los
hombres violentarian la sociedad de la que son miembros s desobedecieran las
orientaciones de la autoridad jerarquica, ésta no debe descuidar la labor del Espiritu
Santo en los creyentes y permitir su libre expresion, guardando un sano orden, en la
Iglesia.

Desarrollo del dogma

La influencia de Rahner no se reduce a la teologia del apostolado. La filosofia del

conocimiento humano en Geist in Welt presenta un camino de acercamiento al problema
del desarrollo del Dogma. EI hombre, por ser un espiritu en € mundo, posee una
experiencia persona compuesta de conocimiento objetivo e "inobjetivo”, demasiado
rica para resumirla en unos pocos juicios conceptuales que expresen en conceptos
universales, claros y nitidos, toda la realidad que la inteligencia ha visto en € individuo
concreto. A través de la sicologia, de la progresiva conceptualizacion de la experiencia
total del que conoce, debe € tedlogo explicar la evolucion histérica de la ensefianza de
la Iglesia. En esta experiencia se encuentra la explicacion de cdmo la experiencia del

Cristo concreto, poseida por los Apostoles, se ha ido desarrollando en la Iglesia en un
cuerpo capaz de progreso y de formulaciones conceptuales bago la influencia del
Espiritu Santo.

Filosofia de la personay Cristologia

La preocupacion de los fildsofos modernos por € sujeto humano como fuente personal

y libre de accion consciente presenta el problema de la mediacion de Cristo. La filosofia
moderna de la persona niega la posibilidad misma de que € Logos pueda asumir una
naturaleza humana tal que permita a Cristo actuar como un verdadero mediador
humano. Para cumplir esta labor, Cristo, consciente de su auténtica humanidad y de su
divinidad, debe sacar de lo mas intimo de su libertad humana los actos de obediencia 'y
adoracion que expresen la actitud perfecta de un hombre libre respecto a Dios y a

mundo. ¢COomo es posible que e centro espiritual y humano de Cristo posea esa perfecta
autonomia por la que Cristo, como e ser humano mas perfecto, se sitla libremente
frente al Logos como un mediador humano ante Dios, y a mismo tiempo pertenece al

Logos como un eemento de la unién hipostatica?

Si Cristo, como hombre, tiene una perfecta autonomia de su ser mediante una actitud de
auténtica libertad es, entonces, para € fil6sofo moderno una persona, y no puede
identificarse con la Persoma del Logos. A este problema actual hay que hallar una
solucion moderna. Rahner responde aplicando a la Cristologia la acciéon creadora de
Dios. Solo Dios, causa de todo ser, puede constituir con su presencia creativa y
dindmica la autonomia misma de otro ®r distinto de si mismo. La metafisica del
espiritu humano muestra claramente que cuanto més alto se halla un ser en la escala de
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la perfeccion mediante la auto-posesion, tanto mas esta intimamente presente en € el

Ser divino. Mas alin, € espiritu humano es por su dinamismo esencial una potencia
obediencial a una presencia divina més profunda que la que exige de por si su
naturaleza. Siguiendo por este camino vemos cuan conforme serd e que una Persona
divina que ha creado la autonomia humana mas perfecta (Ia de Cristo hombre) de a esta
criatura, en la que se da la perfeccion suma de la libertad humana, la presencia divina
gue le corresponde, asumiendo esa perfecta libertad, mediante la unidn hipostética, en

su propia Persona.

Conclusion

El esquema de la teologia de Rahner presentado en estas péginas, aunque incompleto,
muestra que su trabajo es producto de un pensamiento original y unificado. Su teologia
esta basada en € pensamiento filosofico contenido en Geist in Welt y Horer des Wortes.
Esta filosofia es auténticamente tomista, pero, a diferencia del tomismo de la generacion
que le precedio, su interés se centra casi exclusivamente en la vida interior del hombre.
La fenomenologia existencial de Heidegger y la reflexion trascendental que hace
Marécha sobre las condiciones de posibilidad de la actividad espiritual del hombre,
influyen notablemente en ella. Su sistema podria, pues, llamarse una Antropologia
Filosofica. Su pensamiento es una prueba mas de la extraordinaria vitalidad de la
metafisica tomista, y de la capacidad que posee € tomismo de dialogar con €l
pensamiento moderno, permaneciendo fiel a si mismo.

Tradujoy extract6: LUISALEGRE



