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EL EVANGELIO DE MARCOS

Encuadre histérico

Treinta afos después de la muerte de Jesls € evangelio se habia extendido por la
mayoria de los paises que rodean el Mediterraneo. A un primer periodo de entusiasmo
siguioé otro de consolidacion teolégica. Mientras que la piedad de las comunidades
helenisticas ponia e acento en la glorificacion de Jesis como Sefior (y a ello unian las
afirmaciones sobre su preexistenciay encarnacion), Pablo veia el centro de su evangelio
en la crucifixion y resurreccion de Jestis. Alli descansaba € fundamento de la liberacion
de la ley, del pecado y de la muerte. Pero a mismo tiempo degjaba asentado que la
plenitud (es decir, € triunfo visible sobre e pecado y la muerte) habia que esperarla en
la Parusia. Diez afios mas tarde, cuando Marcos escribe su evangelio, se acentla de
nuevo la disputa en torno alaliberacion de laley.

El hundimiento de un cristianismo estrecho, de base judaica, era ya una cosa hecha. El

evangelio se proclamaba a mundo (y asi nos o muestran las cartas a los colosenses y
efesios, el himno de 1 Tim 3, 16 y la doxologia final de la carta a los romanos) como la
revelacion del fin escatologico, del misterio de Dios escondido desde la eternidad.

Frente a las afirmaciones demasiado entusiastas de un cosmocrator que habia vencido
los poderes del mundo, la comunidad cristiana era [lamada a mantener una discreta
sobriedad en medio de los hombres y empujada a la mision en la cual € Resucitado
debia manifestar su sefiorio sobre e mundo. Los entusiastas pensaban que ya no habria
mas muerte, que @ cristiano divinizado ya no necesitaba ninguna resurreccion, que todo
guehacer terrestre era cosa accidental. Pablo, en cambio, llamaba alas comunidades ala
tarea de dar testimonio en € mundo y, en caso de necesidad, a sufrir y a morir por este
testimonio. Pablo veia € sefiorio de Jesis en e sufrir y morir de los enviados.
Solamente aquel a quien fueran dados los ojos de la fe podria ver que la gloria del Sefior
se manifestaba triunfadora en esta muerte.

Pero entonces surgia la pregunta de qué tenia que ver todo esto con Jesis de Nazaret.
Para las nuevas comunidades de fuera de Palestina era ago muy lgjano. Muy pcos
conocian aquel rincon del Imperio en e que se habia jugado su suerte. Amenazaba €l

peligro de que la persona de Jesus se diluyese en un simbolo o en una cifra que tan solo
significase la superacion de una observancia idolétrica de la ley, la victoria sobre la
muerte o € triunfo sobre los demonios. En ese caso, ¢por qué no servirse igualmente de
Attis 0 Hermes? Se perfilaba una teol ogia kerigmaética desenraizada de la historiay que,
por lo mismo, podia depender tanto de Jesiis como de Hermes. Se cernia el peligro de la
gnosis.

La obrade Marcos

En esta situacidn escribe Marcos su evangelio. Lo més notable es el hecho mismo de
escribirlo. Existian colecciones de sentencias de filésofos del helenismo unidas a
algunos datos biograficos sobre los mismos. Rro en Marcos ocurre 1o contrario: la
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historia de Jeslis se ve interrumpida tan solo ocasionalmente por sus sentencias. Esto
tampoco tenia precedentes cristianos. Es verdad que existian confesiones de fe y
bastantes himnos que indudablemente tenian su centro en la vida de Jesus. Pero incluian
tan solo e marco fundamental de su vida: preexistencia y encarnacion, resurreccion y
glorificacion. Corrian también agunas historias de milagros que se habian ido
reuniendo agqui y ala en pequefias colecciones, y un esbozo de la pasion bastante
fragmentario, tal como podemos suponerlo a partir del himno litdrgico de 1 Cor 11, 23.
Pero fundamentalmente la mayoria de las colecciones se referian a las sentencias de
Jests. Probablemente habia también alguna coleccion de sermones polémicos y un
pequefio esbozo de apocalipsis que comprendia una serie de datos: revolucion, guerra
universal, hambre, peste, persecucion, terremotos, hundimiento cdsmico.

Frente a esto resulta sorprendente que Marcos se dedicase a narrar 1o que JesUs hizo y lo
que los hombres conocieron de Dios a través de El. El conjunto de su evangelio

contiene una serie de acontecimientos en los que se revela la relacion de Dios con Jesus
y la de Este con los hombres. Todavia sorprende més la extension que adquiere la
historia de la pasion, en la cual se prescinde de todos los datos que puedan darle un
brillo de gloria. Solamente podemos encontrar un precedente de este enfoque en €

Antiguo Testamento, Este era ante todo |a historia de lo que Israel habia experimentado
y vivido acerca de Dios. Por giemplo, en las figuras de Moisés o Jonas |o importante no
es lo gue éstos decian sino 1o que vivieron. De la misma forma Marcos no nos quiere
ofrecer las palabras y los hechos de Jeslis sino € evangelio de Jesucristo, € Hjo de
Dios, que llevaa su plenitud la historia de Israel tal como los profetas la anunciaron. En
esto radica el trabajo teol 6gico propio de Marcos.

La terminologia de la redaccion de Mar cos

La dificultad metodoldgica con que tropieza nuestro andlisis consiste en la separacion
que hay que hacer entre el materia de latradicion y lainterpretacidn teol6gica propia de
Marcos. Mientras que en Mateo y Lucas nos es conocido € material empleado, en
Marcos hay que hacer un estudio critico para discernirlo. A pesar de €ello, opino que hay
un camino accesible, apenas usado hasta hoy. Es posible separar una serie de palabras
gue solamente aparecen en aguellos lugares en los que Marcos ha hecho un trabajo
redaccional propio, como por giemplo en las uniones o conexiones entre pericopas o en
los resimenes o sumarios. Analicemos, pues, estos vocablos.

Marcos usa con frecuencia la expresion "predicar € kerigma'. El contenido de este
anuncio lo perfila con dos expresiones tomadas de la tradicion. Es una llamada a la
"conversion" (metdnoia) y una"buena nueva' (euaggélion). Pero lo significativo es que
estos vocablos los asigna por igual al Bautista, a Jests, alos docey alalglesia. Con ello
nos muestra lo arraigado que esta en la tradicién teol 6gica de las comunidades paulinas.
Pues Pablo habia visto la significacion universal del evangelio en e hecho de que se
imponia o abria paso en e mundo a través de la mison de la Iglesa. Por esto
expresiones como "evangelio”, "cosmos' y "pueblos’ aparecen en sus cartas conectadas
unas con otras (Rom 1, 8 s, 15 s; 10, 16-18; 15, 16-20). La salvacion esperada para €l
fin de los tiempos consiste en que el evangelio ha sobrepasado |as fronteras de Palestina
y del judaismo gracias a la predicacion de la Iglesia, habiendo escuchado de esta forma
todos los pueblos el anuncio. El esquema redacciona de Marcos nos confirma en lo que
significa para é la unién de los términos "anunciar”, "conversion” y "evangelio”.
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Una intencion diferente aparece en los términos, igualmente caracteristicos de Marcos,
"ensefiar" (didaskein) y "ensefianza' (didache): La reaccién que produce dicha
ensefianza se expresa como un "sdir fuera de si" (exeplessonto) y "admirarse”
(thambeisthai): por gemplo, 6, 2; 10, 24.32. Pero lo curioso es que € contenido de
dicha ensefianza la mayoria de las veces se pasa por alto o0 solamente se ilustra muy
sobriamente con algun gemplo. Lo que le importa a Marcos poner de relieve es que la
ensefianza acontece con poder (1, 22.27). Esto queda subrayado en el paraelismo entre
las obras de Jestis y la admiracion que produce su ensefianza (6, 2; 11, 18). Mateo tiene
una vision distinta. Por €llo retrasa la frase de Marcos en 1, 22 ("se maravillaban de su
doctrina pues ensefiaba como quien tiene autoridad y no como los escribas') hasta d
final del sermon del monte. Es decir, funda € poder de Jestis en € contenido mismo de
su ensefianza (Mt 7, 28). Para Marcos, por € contrario, o decisivo no es e contenido, lo
transmisible o repetible. No le interesa un Jesus histérico eventualmente reconstruible.
No anuncia a "Maestro”. Lo que se anuncia no puede fundamentarlo € historiador.
Marcos proclama lo que solamente la fe puede entender: que en la ensefianza de Jeslis
Dios mismo hairrumpido en e mundo.

Lo que acabamos de decir se ve confirmado por un tercer grupo de términos, propios
también de la redaccion de Marcos. "pardbola’ (parabol€), "aparte” (kat'idian: 4, 34),
"no entender" (Ou synienai), "tener el corazén cerrado” (kardia peporoméné: 8, 17),
"disputar” (syzetein: 12, 28) y "mandar con vehemencia' (diastéllestbai: 9, 9). Todos
ellos describen la cerrazon, el "no entender" del mundo al cual Jests opone su forma de
hablar en parébolas y su ensefianza en un circulo reducido. EI empefio de Jesls de
ensefiar en pardbolas no es, para Marcos, algo mas 0 menos accidental, ni una ayuda
pedagogica. La pura y simple comunicacion de unos hechos puede recibirse sin
compromiso y ser transmitida con igual facilidad. La imagen, en cambio, plantea una
exigencia a oyente pues solo puede ser entendida por aquel que se abre personalmente
a que habla. El lengugje metaforico del amor nos muestra un gemplo de ello. La
imagen ocultalo dicho a aguel que no abre su cegado corazon en €l encuentro con quien
le habla. Para Marcos todo hablar de Dios debe ser en imagen y por 1o mismo un hablar
gue compromete a que escucha. Esto sefiala e limite de toda desmitol ogizacion.

Después de haber apuntado os tres temas principaes que aparecen en Marcos -a saber,
el anuncio a mundo, la enseflanza de Jesis con poder y su forma de hablar en
parédbolas-, debemos ahora estudiarlos en la estructura de su evangelio.

ANALISISDE LA REDACCION DE MARCOS

Prélogo y primera parte (1,1 - 3,6): €l poder de Jestis sobre los demonios, € pecadoy la
ley, y la ceguera de los fariseos

Yadesde el comienzo, € epigrafe de Marcos (1, 1), con € término tipicamente suyo de
"evangelio”, nos pone de manifiesto qué es aquello de lo que va a tratarse. En 1, 9-13
aparece Jes(s por vez primera 'y en la descripcién de la escena se nos indica como hay
que contemplarlo. Solamente ocupan la escena Dios, € Hijo, el Espiritu, Satanés y los
angeles. El centro lo constituye la filiacion divina de Jests. Con ello se quiere poner en
claro desde € principio que en € evangelio no se va a tratar del Jesus "historico” sino
acerca de Aquel en quien e mundo de Dios irrumpe en e mundo de los hombres.
Ciertamente se trata de alguien historico pero lo esencia en é es aquello que solo puede
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predicarse y no puede comprobarse, fundarse o transmitirse histéricamente puesto que
no es accesible atestigos oculares.

La primera parte comienza con un sumario (1, 14 s) y con € Ilamamiento de los
discipulos (1, 1620). El sumario muestra -con las paabras "anunciar”, "evangelio” y
"conversion™ como Jesus entra en el tiempo salvifico del kerigmay contintia la obra del
Bautista. El [lamamiento de los discipul os hace aparecer por primeravez € concepto de
"seguimiento”. Jesls "ve' a SImon y Andrés. Este ver selectivo de JesUs se repite unay
otra vez en la narracién (1, 16.19; 2, 14; 10, 21; comparese con 5, 32; 10, 23.27). En €
se redliza la llamada de Dios a los hombres, llamada que no esta ligada a ninguna
condicion previa. Los llamados no son ni siquiera oyentes de la predicacion de Jests. La
vocacion acontece en medio de la cotidianeidad. Pues € hecho de que unos hombres
sigan a JesUs sucede porque su llamada es més fuerte que ellos mismos y que sus
intereses.

Mc 1, 21-45 contiene un material que Sirve para describirnos la ensefianza y las
curaciones de JesUs realizadas con poder. Desde el comienzo aparecen paralelamente
ensefianza y milagros. Los hechos de Jeslis no se entienden como expresion de su
misericordia o de su amor. Nos muestran la ira salvadora de Dios que irrumpe en Jes(s
frente al poder del contradictor (1, 41.43; 3, 5). A través de estos hechos comprendemos
el poder de Aquel que como triunfador desdemoniza el mundo ( 1, 24; y més adelante:
5, 79 y 15). Estos actos de poder, descritos en la forma de las representaciones
helenisticas sobre e "hombre divino" (théios aner), no hay que entenderlos como una
fundamentacion de la fe. Por € contrario, o mas sorprendente de ellos es que no
conviene divulgarlos. El mandato de callar (1, 44) es una prohibicion de transmitir €l
JesUs histérico. Ni las voces sobrenaturales (1, 34), ni las que conciernen alos milagros
0 narran sus maravillas (1. 37.45) sirven para nada. Solamente e testimonio del
evangelista diciéndonos que aqui -en esta persona'y en su proceder- Dios mismo sde a
encuentro de los hombres, solamente ese testimonio no comprobable ni deducible puede
decirnos lo que ocurre,

Una confirmacion de o dicho la tenemos en que para Marcos la ensefianza con poder es
mas importante que los milagros. Estos Unicamente pueden apuntar la dimension en que
aquélla se realiza. Desde esta perspectiva no tiene inconveniente en incorporarlos. Pero
una estadistica de palabras nos mostraria facilmente que el interés de Marcos descansa
en la ensefianza con poder. En 1, 27 leemos, tras la expulsion de unos demonios:. " ¢Qué
es esto? Unadoctrina nueva y revestida de autoridad”.

El segundo bloque del material de la tradicion que Marcos incorpora a su redaccion es
una coleccion de disputas. Son introducidas con la frase "y les dirigi6 la palabra' (frase
gue volvemos a encontrar en otros momentos decisivos) y por una escena que narra el
increible éxito de Jestis (2, 1 s9). El pasge quiere mostrar € triunfo de Jestis sobre €l
pecado y la ley. Marcos aparece aqui cercano a Pablo que interpreta igualmente el
triunfo sobre los poderes sobrenaturales como una victoria sobre el pecado y laley (Ga
4, 3.8-10). Desde @ punto de vista de Marcos € evangelio alcanza aqui su punto
culminante. Una prueba de ello es que la conclusion redacciona de todo este capitulo
narra por primera vez la cerrazén de los fariseos y su determinacion de matar a Jesus.
La superacion de la ley, realizada en el anuncio del evangelio, hace emerger en el
horizonte la perspectiva de la cruz (3, 6). La ceguera del mundo ante la revelacion de
Dios se pone por primera vez de manifiesto en la ceguera de |os fariseos.
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Segunda parte (3, 7 - 6, 4): las parabolas de Jestis y la ceguera del mundo

Esta segunda parte comienza como la primera con un sumario que describe la actividad
milagrosa de Jeslis y su éxito y con € llamamiento de los doce ( 3, 7-19). En estas
escenas se pone de manifiesto que también e mundo sobrenatural de los demonios
conoce € misterio de lafiliacion divina de Jesis comunicado en € bautismo ( 3, 11).

Lo que sigue del capitulo tercero es un gjemplo magnifico de lo que congtituye la
redaccion de Marcos. Los pasges paraelos de Mt 12, 2229 y Lc 11, 14-20 muestran
que e y 23, en & que se mezclan la cerrazén ante Jeslis con e comienzo de las
pardbolas, fue incorporado por Marcos a un conjunto anterior. Esto se ve confirmado
por la expresion tipica del evangelista "y los llamé junto a si. Marcos rompe €
comienzo original del pasaje sobre la expulsién de los demonios (cfr. Lc 11, 14 y Mt 12,
22) introduciendo €l v 21 que habla de la ceguera de los suyos que le tienen por loco.
Los escribas que vienen de Jerusalén, es decir, de lo que representa € centro del
liderazgo judio, se encargan de explicar esta postura: es que "esta poseido por Belzebd".
Con €ello se presenta un paralelismo entre las dos actividades, la de |os cegados parientes
de JesUs que vienen a decir "esta loco” y la de los escribas que |o tienen por poseido del
demonio. A esta doble manifestacién de ceguera, en los v 21 y 22, sigue la nota
redaccional del v 23 en la que se afirma que Jesis habia comenzado a hablar en
pardbolas. En € v 30 se relaciona € pecado imperdonable con la ceguera obstinada de
los escribas (v 22), y en los vv 31-35 se contrasta la verdadera familia de JesUs, que oye
su palabra y hace la voluntad de Dios, con la familia cegada del v 21. El hablar en
pardbolas es, pues, segin Marcos, la respuesta a la ceguera del mundo que se extiende
desde los parientes mas cercanos hasta los jefes de Isradl.

El capitulo cuarto presenta a Jesis hablando en pardbolas dandole una significacion
particular: "todo sucedia en pardbolas’, "sin parabolas no les hablaba nunca' (4, 34).
Todo lo que Jesus tiene que decir resulta un "misterio” (4, 11) incomprensible para los
hombres. Solamente Dios puede abrir a los hombres € sentido de las pardbolas: "a
vosotros se 0s ha dado conocer el misterio”. Sin este "don" de Dios no puede haber
"conocimiento”. Resuenan aqui las expresiones de Rom 16, 25; Col 1, 26 s; 2, 2; Ef 3,
3.9; 6, 16; 1 Tim 3, 16. Mateo y Lucas no lo entendieron de esta forma. Por ello
convierten el gngular "misterio”, que se refiere a misterio de la revelacion y a la
palabra de la cruz, en € plura "misterios'. Detrés de cada pardbola se esconden
misterios determinados que hay que descubrir con una interpretacion alegoérica
Ciertamente Marcos recoge también la tradicion de la interpretacion alegorica de
algunas parabolas. Pero no cree que con esa interpretacion particularizante se alcance su
pleno significado. Para Marcos |o importante no es que cada pardbola tenga un sentido.
Si fuese asi nos podriamos preguntar por qué Jesus no explico atodos ese sentido y por
gué en vez de hablar en pardbolas no propuso sencillamente la interpretacion de sus
enigmas. Pero es que € interés de Marcos no se dirige directamente a Jes(s historico y
alo que é propuso sino a Jestis glorificado que hoy habla a creyente.

Lo mismo queen Rom 1, 18 ssen Jn 15, 22, en Mc 4, 12 se quiere poner de manifiesto
que & acontecimiento de la revelacion, € evangelio, viene a descubrir la ceguera de los
hombres y a enfrentarlos con €l juicio de Dios. Entonces comprendemos que solo la
gracia puede salvar al hombre de este juicio. Confirmando esta linea Marcos presenta la
resurreccion de la hija de Jairo en la que JesUs escoge tres discipulos a los que quiere
hacer participes mas intimos de su misterio (5, 37 3).
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Logicamente la segunda parte tenia que terminar con la cerrazon total de sus
conciudadanos que se escandalizan de El (6, 1-4). Yano solo son los fariseos los que le
rechazan. La ceguera aumentay se propaga.

Tercera parte (6, 5 - 8, 26): la esperanza para los paganosy la ceguera de los
discipulos

Como en la primera y segunda partes, Marcos comienza agui con un "sumario" que
resume la actividad milagrosa y didactica de Jests (6, 5 SS). A esto sigue la mision de
los doce (6, 7-13). Lo que viene a continuacion es otro claro gemplo de la redaccion
propia de Marcos. Este recoge las tradiciones sobre la multiplicacién de los panes para
mostrar la ceguera total del mundo y el milagro de larevelacién divina

Mc 6, 34 es tipico. La frase sobre la misericordia de JesUs se referia originariamente a
hambre de la multitud, como podemos ver en 8, 2. Marcos la relaciona con el hambre
espiritual. Por eso afiade: "comenzo a ensefiarles muchas cosas'. En la conclusion de los
dos milagros < habla de la fata de comprension de lo sucedido y de la cerrazén de
corazén. Lo que se deciaen 3, 5 de los fariseos se extiende aqui (6, 52) alos discipulos.

¢En qué consiste esa ceguera? La ceguera del mundo radica en que ni los fariseos y
escribas, n los discipulos (7, 17 s) entienden que Dios no busca la observancia cultual

externa sino la disposicion del corazdn. La extension del discurso sobre este tema -
extension poco frecuente en Marcos- nos muestra la importancia que da a problema.
Ciertamente que Marcos no se |o plantea como un tema de controversia teoldgica, a la
manera de Pablo. Para ello 7, 15 resultaria demasiado escueto. En ese aferrarse alaley
contempla la incomprensible ceguera de un mundo que se cierra a Dios. En estas
circunstancias aparece por primera vez la figura de un pagano. En la siriofenicia queda
plasmado en qué consiste la verdadera fe (7, 24-31 ). A esto sigue la curacion del

sordomudo. Por lo tanto la sirio-fenicia, como representacion del mundo pagano,
aparece entre € rechazo que hace Jests del camino de laley y €l milagro que, en €l abrir
los oidos y boca del enfermo, se presenta corno el cumplimiento de Is 35, 5.

La nueva variante de la multiplicacion de los panes acentlia alin mas intencionadamente
la oposicion. Marcos introduce un fragmento (8, 14-21) en el que la perdicién de "los de
fuera' citada en 4, 12 ("tienen ojos y no ven, oidos y no oyen") se extiende aqui a los
discipulos. Tampoco éstos entienden que Jesus se habia referido a un manjar espiritual.
Su corazén esta cerrado (8, 17). Solamente un milagro podria abrirles los 0jos. Eso es lo
gue quiere expresarse con la curacion del ciego afiadida a continuacién. La primera
parte habia concluido con la ceguera de los fariseos, la segunda con la de los
conciudadanos de JesUs. La tercera termina con la ceguera de los propios discipulos. La
figura de la srio-feniciay la curaciéon del sordomudo, como signo del cumplimiento de
Is 35, hacen aparecer una luz en el horizonte. La afirmacion de la total cerrazén del

mundo no constituye la Ultima palabra. EI milagro del ciego apunta hacia adelante, a lo
gue ha de venir.
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Cuarta parte (8, 27 - 10, 52): & acontecimiento de la revelacion proclamado
abiertamente

En este momento se sitlia la confesion de Pedro que constituye la clave del misterio de
Jests. Ciertamente que Pedro, con su ortodoxa manifestacion cristolégica, no alcanzala
clara formulacién de los demonios que yaen 3, 11y 5, 7 habian proclamado el misterio
de JesUs. Pero, como veremos, su declaracion tiene una gran importancia. La respuesta
de Cristo vuelve a ser e mandato de no decirlo a nadie. Pero a esto sigue la revelacion

de que € Hijo del hombre debe sufrir y morir. La expresion que la encuadra difiere de la
usua para introducir estos pasgjes: "comenzo a enseferles’. Aqui se afiade: "claramente
les hablaba de esto”. Es e Unico pasgje en e que se da importancia a contenido de la
ensefianza. JesUs deja € lenguaje metaférico y habla directamente. Y entonces sucede lo
gue humanamente hablando parece imposible. Dios, realmente Dios, que no puede ser
comprendido por ninguna inteligencia humana ni expresado por palabras humanas 'y del

cual hay que hablar en pardbolas, se convierte en una palabra clara y abierta que sale a

encuentro del hombre. Esta palabra describe el sufrimiento y la muerte. Su significado
es claro: la palabra debe hacerse carne en € cuerpo del Resucitado. De otra forma no
puede penetrar en e corazén del hombre.

Pero |a ensefianza sola sirve de bien poco. Lo que viene a continuacion muestra que este
hablar abierto y sin misterios resulta totalmente incomprendido por Pedro que acaba de
hacer una profesion de fe. En ello aparece una vez mas la distancia abismal entre Diosy
el hombre. No es posible tender un puente. Existen "las cosas de Dios', su mundo, y
"las cosas de los hombres’, e mundo de éstos. Y hasta el primero de los discipulos de
Jeslis pertenece a este mundo, no a de Dios. Nos encontramos aqui con la misma
radicalidad de la contraposicion juanea entre el arribay el abgjo, € espiritu y lacarne, €
I6gos y e cosmos, Dios y Satanas. Marcos sabe que incluso el discurso revelador de
Jesuis pronunciado en la forma mas clara y directa resulta impotente. Entonces, ¢qué es
lo que se necesita?

El versiculo siguiente habla del seguimiento. Esto fue lo primero que oimos después del
prologo. Alli quedé claro que e seguimiento siempre lleva consigo la precedencia de
Jestis que lo posibilita con su ir delante. El proclamé el Reino y atrajo a los hombres a
los que llamaba. La iniciativa absoluta de JesUs ya aparecia claramente en 2, 14, donde
el llamamiento del publicano se situaba entre las afirmaciones sobre € poder de Jesls
para perdonar los pecados y € banquete de pecadores. Con este Ultimo se queria
subrayar que la llamada a alguien de fuera de la comunidad no debia considerarse como
un hecho aislado. De nuevo a comienzo de la segunday tercera partes (3, 13 s; 6, 7) se
vuelve a repetir que el poder de Jeslis es @ que posibilita el seguimiento. También
guedd claro desde € comienzo que el seguimiento no suprime las dudas. La pregunta de
los discipulos " ¢quién es éste?' (4, 41), muestra que Dios obra en ellos, mientras que los
habitantes de Nazaret, con su correcta respuesta ("¢no es acaso el carpintero, hijo de
Maria y hermano de Santiago, José, Judas y Simén?': (6, 3) ponen de manifiesto su
incredulidad, y € mismo Pedro con su contestacion ain mas correcta ("tu eres €
Cristo") demuestra que no ha entendido nada del camino de Jesus. La repeticion de lo
que dice JesGis no es yalafe, y € ir detras de El no es atin seguimiento (cfr 1, 37 s; 6, 1
s, 8, 13). La eleccion de Dios debe redlizarse en una forma concreta en la vida del que
ha sido escogido.
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En la parte que ahora estudiamos se aclaran todos estos problemas del seguimiento. La
palabra "seguir" ya no se usa en un sentido general. Ahora es el camino de la cruz € que
sefiala € seguimiento, como indica claramente 8, 34. Solamente tras El es posible €

seguimiento en & gque el hombre se libera de si mismo y encuentra su verdadera vida (8,
35).

A este discurso abierto y claro de Jesls sigue la confirmacion de Dios en la
transfiguracion. Lo que hasta aqui Dios decia solamente a su Hijo (1, 11) lo repite ahora
a los tres escogidos y les remite a la ensefianza de Jests (9, 7). En € versiculo que
precede introduce Marcos una observacion sobre la incomprension de los discipulos.
Una vez més se pone de relieve que solamente un milagro de Dios puede abrir a los
hombres el misterio de JesUs.

El resto de esta cuarta parte queda caracterizado por |os tres anuncios de la pasion del
Hijo del hombre (8, 31; 9, 31; 10, 32-34). A los tres sigue la misma incomprension de
los discipulos y una llamada a seguimiento. EI material que ocupa el espacio entre estos
pasajes tiende en o esencia a mostrar en qué consiste e auténtico seguimiento. Asi, por
giemplo, lahistoria del joven rico, que culmina en las palabras de que Dios puede lograr
lo que para los hombres es imposible, sirve de transicién para mostrar las promesas
divinas sobre el seguimiento de los discipulos (10, 2731). Esta intencion de Marcos
aparece marcada en €l tercer anuncio. Comienza diciendo: "iban de camino, subiendo
hacia Jerusalén" (10, 32) y concluye: "y le seguia por € camino" (10, 52). El que le
sigue es otro ciego a que Jesus ha abierto los ojos. H milagro de Dios es e que hace
posible € seguimiento "por el camino”. En este momento se inserta e relato de la

pasion.

Quinta parte (11, 1 - 16, 8): € camino doloroso del Hijo del hombre

La sucesion de acontecimientos habia sido ya estructurada por la tradicion anterior a
Marcos. Pero 1o que nos interesa son |os pasagjes en los que aparece la mano redactora
del evangelista

El capitulo 13 es e mas dificil de juzgar. El lugar destacado que ocupa en la redaccion
nos hace pensar en la importancia que revestia para € redactor. Se habla ali de la
Parusia. El problema radica en averiguar qué significa ésta. La tesis de Marxsen de que
Marcos esperaba la Parusia en Galilea para un tiempo muy proXimo me parece
resquebrajarse por €l hecho de que todos los anuncios de la pasion, asi como 9, 9sy 12,
18 ss, solamente apuntan a la resurreccion de Jesiis. Y 8, 38 pretende subrayar la
urgencia del seguimiento. Ademas en el capitulo 13 no hay que tener en cuenta tan solo
los consgos de Marcos para un tiempo breve de espera sino también las parabolas que,
puestas a fin, exhortan a una vigilancia indeterminada. La recomendacion a la
perseverancia en las persecuciones (vv 913 ) pertenece alatradicion. En cambio se debe
a la mano de Marcos la necesidad de proclamar @& evangelio en todo e mundo.
Probablemente |a referencia a la guerra judia pertenece también a la tradicion; pero la
formulacion de los vv 14-18 expresa algo muy diferente a la huida de la comunidad
cristiana hacia Pella o Galilea (como defiende Marxsen en su tesis) y los w 21-23
separan estos sucesos del dltimo fin. Ademas 14, 62 esta reelaborado por Marcos
uniéndolo a la negacion de Pedro y, por tanto, hay que interpretarlo como 8,38. Es
decir, que la espera de la Parusia del Hijo del hombre no hay que tomarla como un plazo
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fijo sno que pretende subrayar la seriedad de la decisén de seguirle. EI motivo
fundamental del evangelio testimonia que Marcos cuenta con un tiempo intermedio en
el que se anuncie el kerigma a todos los pueblos y los hombres conozcan la revelacion
definitiva de Dios en € seguimiento de JesUs.

Para Marcos es de decisiva importancia la revelacion alos demés pueblos. Veamos, por
giemplo, 11, 17 ss. El pasgje esta construido con terminologia de Marcos. De nuevo
describe a JesUs "ensefando” en Jerusalén. Y se repite que "toda la gente estaba
asombrada de su doctrind"'. Como a comienzo (3, 6), vuelve a citarse la determinacion
de matarle, que representa € rechazo definitivo por parte de las autoridades judias. A
esto ha precedido la purificacion del templo en la que, segin Marcos, es abolida
definitivamente la singularidad del mismo ya que Jesis se separa drasticamente de
aquellos a quienes llama "vosotros': "vosotros la habéis hecho cueva de bandidos'. La
voluntad de Dios no habia sido convertir €l templo en una mansiéon para el culto judio
sino en un lugar de oracion para todos los pueblos. Dios no pide la observancia
obediente de los mandamientos, accesible tan solo a un grupo reducido de rigurosos
legalistas, sino que abre a todos |los pueblos la posibilidad de una adoracién sin ley. Esta
pericopa esta encuadrada por la maldicion de la higueray su cumplimiento efectivo. El

lugar privilegiado de Israd ha terminado. Lo mismo que en 3, 6 a esta superacion de la
ley sigue agui también la determinacion de darle muerte. Las afirmaciones sobre la
abolicion de laley y sobre la revelacion a todos los pueblos quedan enmarcadas por €

camino hacia la cruz que sus discipulos no entienden. La cruz es € fin de laley y d

comienzo de lamisién alos pueblos.

Otro pasgje interesante a este respecto es 12, 9. La pardbola de los vifiadores inicuos
muestra que la conducta de Israel no era propiamente obediencia sino repulsa. La
conclusion del v 9 ensefia el traspaso de la salvacién alos demas puebl os.

En 13, 10 vuelve a hablar Marcos de la predicacion del evangelio a los pueblos. En
igual forma a las cartas paulinas y postpaulinas, € apremio del mundo por la mision de
la lglesia se entiende aqui como la version auténtica del acontecimiento escatol6gico. Es
evidente que esta actitud compite con la esperanza apocaliptica en un préximo fin.
Marcos soluciona € problema mediante un proton: "es preciso que antes sea
proclamada la Buena Nueva a todas las naciones’. Con ello quiere dgjar claro que, para
él, la historia no tiene e carécter de mera profecia sino que se ha convertido ya en
camino de Dios hacia su meta.

El dltimo pasgje que queremos recordar esta en conexién con la crucifixion. Los que se
burlan de Jestis toman pie de sus palabras sobre la destruccion del templo y le increpan
porgue no se han cumplido. Pero en e momento de su muerte se desgarra la cortina del
templo y e pagano que ha dirigido la gecucion exclama: "Verdaderamente e st e
hombre era Hijo de Dios" (15, 39). No6tese que recoge €l titulo con el que se sella desde
el comienzo & segundo evangelio. No son los tedlogos ni los hombres de Iglesiasino €
pagano, & hombre de mundo, aquel que esta donde no pueden entrar los que tienen las
manos limpias, es @ y no los otros & primero en reconocer 1o que alli ha ocurrido.

Asi pues € titulo de Hijo de Dios que en 1, 11 fue participado por € Padre a Hijo como
un misterio intradivino -de cuyo conocimiento daban cuenta los demoniosen 3, 11y 5,
7-, que més adelante fue revelado a los tres discipulos, después de haberles
recomendado Jesis una confianza perseverante (parresia) en su pasion, y que
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finalmente Jests habia aceptado bajo juramento ante el sumo sacerdote interpretandolo
desde € punto de vista del Hijo del hombre, este titulo vuelve a aparecer a fin del
evangelio. Y e primer hombre que lo confiesa abiertamente es un pagano.

Esta Ultima parte que estamos analizando contiene también las deserciones de los
discipulos. La ultima cena esta encuadrada entre la indicacion de la traicion de Judas
(14, 19-21) y lade la huida de los discipulos y negacion de Pedro (14, 26 31). En cierto
modo esto es lo que constituye €l sermdn de despedida en el evangelio de Marcos. La
cena es algo asi como la provision para € vigie de los desertores. Sigue e sLefio en
Getsemani, la huida (14, 37-50) y la negacién de Pedro (14, 53-72). Y d final, nos
encontramos con laincredulidad de las mujeres ante e sepulcro vacio (16, 8).

Todo ello nos indica que también se aplica a los discipulos € que solamente hay uno
gue puede salvarles. No se pueden separar de modo simplista mundo e Iglesia, ateos y
fieles. Unos y otros sélo pueden rendirse ante la obra de Dios. Dijimos, al comenzar la
cuarta parte, que a anuncio del camino doloroso de Jesis (8, 31.34) se afiadia una
[lamada a su seguimiento. A su vez, € cierre de dicha parte lo formaba e milagro por €
gue JesUs abre los ojos del ciego y € gesto de éste siguiéndole "por e camino” hacia
Jerusalén (10, 52). Este mismo esquema es € que aparece aqui también. Al anuncio de
latraicion de Judas y de la desercion de los discipulos afiade Marcos la promesa de que
Jesus, después de la resurreccion, les precedera en Galilea (14, 28). Y cuando la pasion
se ha cumplido no solo se oye la confesion del centurion sino que aparecen las mujeres
gue le habian servido en Galilea 'y le habian "seguido" acompafidndole hasta Jerusalén
(15, 41). Ellas seran los primeros testigos del, sepulcro vacio. En la mafiana de Pascua
un angel les comunicara que € viviente ya no esta entre los muertos. A los discipulos
que huyeron y en especia a Pedro, que le neg0, se les participa una nueva promesa: que
el Resucitado les precedera en Galileay que elos le verén s le siguen hacia ali (16, 6
s). De esta manera, en las apariciones del Resucitado en Galilea, que constituian el

primitivo final del evangelio de Marcos, se cumple lo que ya habia sido anticipado en 9,
9: a saber, que larevelacion de Dios se realiza en € seguimiento de los discipul os.

Conclusion

Marcos nos presenta el evangelio de la increible condescendencia v amor de Dios que
en Jeslis busca a mundo. Pero éste esta tan cegado que no puede reconocerle aunque
Dios hace todo lo posible para que le encuentre. Por ello la palabra debe hacerse carne.
Dios debe entrar en solidaridad plena con los hombres. Y o hace en una forma tan
radical como aparece en el impresionante y sobrio relato de Marcos sobre la crucifixion.
El esconderse de Dios llega d méximo: "Dios mio, Dios mio, ¢por qué me has
abandonado? Y dando una gran voz, expird”. Esto sdlo puede ser entendido y creido en
el seguimiento (en € que los discipulos se dgjan arrastrar por € Dios que sde a su
encuentro y paso a paso caminan tras Jesls). Este ocultamiento radical de Dios, que
solamente se abre a que le sigue, queda expresado en e "secreto mesianico” que
Marcos une cuatro veces a término redaccional "les mandd imperiosamente”
(diastéllesthai). Un pagano, un par de mujeres, un medio creyente marginado, son los
signos de que € milagro del seguimiento se ha redlizado realmente y de que la
revelacion de Dios ha alcanzado su meta. Estos y los discipulos, a quienes Jess -
después de haber sido abandonado por ellos- retine en Gdlilea, apuntan a milagro de la
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futura comunidad a la que € Resucitado [lamara a una nueva vida y enviara con una
mision a mundo.

Notas:

L El autor --reconocida autoridad en lo que al evangelio de Marcos se refiere-- ha
publicado posteriormente una obra sobre €l tema: «Das Evangelium nach Markus».
Grottingen /7 (N. del E.).

Tradujoy condensd: RAMIRO REIG



