ANTON VOGTLE

EL DESTINO DEL MESIASNINO

Interpretacion y teologia de Mt 2

El [lamado «evangelio de la infancia» suscita hoy mas que nunca serios problemas de
interpretacion. Como estudio concreto que puede iluminar esta cuestion ofrecemos el
presente articulo sobre d segundo capitulo del evangelio de Mateo. Sn ser el pasaje
mas importante de las «historias» de la infancia de Jesls, sin embargo descubre €
carécter propio de las narraciones evangélicas de la infancia en su conjunto.
Cuestiona, en efecto, si el método que se aplica a la vida publica de JesUs es suficiente
para desvelar el verdadero contenido kerigmatico y teologico de dichas «historias» y,
en concreto, del capitulo que aqui se estudia.

Das Schicksal des Messiaskindes. Zur auslegung und Theologie von Mt 2, Bibel und
Leben, 6 (1965) 146-279

NOTA INTRODUCTORIA?

Hasta hace unos pocos afios los estudios sobre la historia de la infancia de Jests partian
siempre de una alternativa y trataban, en definitiva de responder a ella: ¢historia o
teologia de la primitiva comunidad?, ¢estricta historiografia o fantasia religiosa? Los
protestantes presentaban esto como una alternativa radical. Los catdlicos, en cambio, no
creian que los dos miembros del dilema (historia-teologia) fuesen tan irreconciliables.
Semejante planteamiento, junto con la radicalidad de las posturas, habia conducido a
una situacion estéril, aun calegjon sin salida.

Un nuevo punto de partida

Era necesario llegar a in nuevo planteamiento que respondiese megjor al mensgje que la
escritura nos transmite, es decir, a la intencion kerigmética del evangelista. En los afios
1950-60 una buena serie de exegetas catolicos (entre ellos Benoit, Schmid, Mufioz
Iglesias y Bourke) cortribuyeron decisivamente a ello. Tres fueron los factores que
determinaron principal mente este nuevo planteamiento.

a) La constatacion de que Mt 12 es también "evangelio": es decir, no brota de la
necesidad de recopilar una serie de tradiciones que contienen datos histéricos
interesantes, sino que como todo "evangelio” pretende servir de anuncio y justificacion
delafe eclesid en Cristo Jesis de una comunidad concreta.

b) Un mejor conocimiento del modo de expresarse y de pensar de Mt y especia mente
de su contenido e intencién teol 6gicos.

c) Y sobre todo €@ estudio de formas y géneros literarios corrientes en e AT
(genealogias, midrash) y su influjo en los evangelios.
Estructuray tematicade Mt 1

Podemosdistinguir las siguientes partes estructurales:
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a) El titulo "Jesucristo”, profesion de fe de la primitiva Iglesia, designa lo que Mt 1
pretende probar. "Hijo de David", antiguo titulo judio y judeo-cristiano, es usado
pensando en la confrontacién con € judaismo y en la prueba que sigue en € v 20. Con
la expresion "hijo de Abraham™ nos sitiaya en e punto de partida de la genealogia.

b) A continuacion e evangelista, en € sentido de la correspondencia promesa
cumplimiento y por medio de una genealogia que parte del primer receptor de la
promesa, Abraham (Gén 12, 3; 22, 18), y que acaba en JesUs. pretende probar la
siguiente verdad histérico salvifica: Jesis es € Mesias porque es "e descendiente de
David, e descendiente de Abraham™ y como tal su heredero. Es un hecho probado que
el autor de la genealogia (vv 2-16) es consciente de que faltan algunas generaciones. Por
tanto, pretende algo mas que ofrecer una especie de registro de la ascendencia
abrahamitica y davidica de Jests. Si solo hubiese querido probar el origen de Jesus se
habria preocupado mas de completar la lista.

c) El excurso-apéndice de los vv 18-25: es una nota a la genealogia (una segunda nota
después del v 17: breve explicacion de la genealogia como realizacion del plan divino)
para fundamentar el sorprendente lugar ocupado por Jesis en ella (el esquema "A
engendré a B" se rompe con Jesus. v 16). El evangelista siente la necesidad de afadir
una explicacion del modo como JesUs se inserta en la descendencia davidica. Mt 1, 8b-
25 quiere decirnos esencialmente: e mismo providente Dios ha hecho que Jesls sea
concebido milagrosamente segun la profecia (17, 14).

De todo esto se deduce que Mt 1 es una unidad y que € v 1 es solo € titulo de este
capitulo, no de todo el evangelio. Por consiguiente, la infancia de Mt (1y 2) no se debe
dividir, omo normalmente se hace por influencia de Le, en 1, 1-17 y 1, 182, 23. La
linea divisoria, sin olvidar la unidad de ambos capitulos, hay que Situarlaentreel c 1y
e 2.

Resumiendo: lainfancia de Mt se ocupa de la cuestion fundamental, que es ya el centro
de la confrontacion del evangelio de Mt con € judaismo: e anuncio y la
fundamentacion de la mesianidad de Jests.

Mt 1 demuestra la mesianidad de JesUs a partir de su origen que es providencial. Mt 2 la
demuestra a partir del destino providencial del Nifio. Con otras palabras: Mt 1 acentla
el hecho de la mesianidad, mientras que Mt 2 insiste més en su significacion.

MT 2: PLANTEAMIENTO DE LA CUESTION

El segundo capitulo del evangelio de Mateo es la segunda y Ultima parte de su "historia’
de lainfancia. No tiene paralelo en la narracion de Lucas. Y s quisiéramos armonizarlo
con elatendriamos que situarlo -aunque no sin dificultades- entre Lc 2,38y2,39.

Nuestro capitulo no es ciertamente e pasgje mas importante de las historias de la
infancia, pero, sin embargo, su estudio nos descubre € carécter especia de las historias
del nacimiento e infancia de Jests. Peculiaridad que plantea serios problemas al exegeta
y que no carece de sumaimportancia para la misma catequesis.
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En efecto: lo que en é se cuestiona es s e método normal mente seguido con respecto a
las pericopas de la vida publica de Jesls es suficiente para que podamos desvelar el
verdadero contenido kerigmético y teoldgico de las "historias' de infancia. Es esto
precisamente lo que hemos de ver, en concreto, a partir del capitulo que estudiamos.

Unidad narrativa de Mt 2

Sin gue tengamos nada que oponer a los que dividen dicho capitulo en dos unidades
literarias (vv 1-12 y 13-23), llegando incluso a subdividir la segunda en tres pericopas
mas (w 13-15, 16-18 y 19-23), una cosa es clara e indiscutible: Mt 2 constituye
estructural y estilisticamente una unidad narrativa.

El texto, en efecto, ofrece tal conexidn entre la llegada de los magos y su pregunta, por
una parte, y la huida de la sagrada familiay matanza de los inocentes, por otra, que bien
puede afirmarse que, sin la pregunta y la noticia de los magos, Mt 2 no ofrece motivo
alguno para la intervencion de Herodes y para la huida a Egipto. En este sentido Mt 2
congtituye una unidad consistente.

Una interpretacion inmediata

Desde € punto de vista metodol 6gico es evidentemente correcto € intento de interpretar
este capitulo como € relato de una serie de sucesos que tuvieron lugar asi y no de otro
modo, "cuando nacié Jeslis en Belén de Juda en los dias del rey Herodes' (2, 1).

Y, ciertamente, no es poco lo que Mt 2 ofrece para semeante interpretacion
simplemente historiografica. Nos enteramos de un suceso que, gracias a la oculta y
soberana guia divina, acaba con buen fin a pesar de la safia aniquiladora de un rey
hipécrita'y a costa de unas circunstancias tan dolorosas como la precipitada huida a un
pais extrafio y la matanza de los inocentes. Y no solo esto. La mesianidad del nifio de
Belén es confirmada por la constatacion "oficial" escrituraria del lugar de nacimiento
del Mesias y por la milagrosa conduccion de los magos hasta El. Esta mesianidad no
gueda menos confirmada por los sucesos que desencadena € furioso Herodes (2, 13-
23). Sucesos gque no son comprendidos simplemente como accidentales y ocasionados
por un rey receloso, sSino que se ofrecen a la mirada retrospectiva como "postulado de la
profecia’, como acontecimientos que por su conformidad con la escritura constituyen
una prueba de la mesianidad del nifio Jestis. Es decir, este relato es una historia y una
"interpretacion” de la misma, muy en consonancia con € evangelista de la "prueba
escrituraria’.

Puntos de apoyo para una inter pretacion fundamentalmente historiogr afica
Sin perjuicio de la constatacion "posterior” de que la escritura exige lo narrado en 2, 13-
23, ¢por qué no ha de pretender Mt 2 ser un relato historico? Esta opinidén puede

apoyarse en diversos puntos.

a) Varios rasgos del relato cuadran perfectamente con los datos que poseemos del lugar,
de las personas y del medio ambiente en que se desarrolla la accion. Nuestros
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conocimientos historicos no oponen ninguna dificultad insalvable a la posibilidad de
gue magos orientales, sobre todo de Babilonia o del norte de Arabia, buscasen un rey
salvador recién nacido en el oeste, enconcreto en Jerusalén.

Con respecto a la estrella, hay que decir que la mayor parte de las veces se afirma
demasiado simplemente que se trataba de una estrella natural o de un cometa. Pero s
nos atenemos al testimonio de Mt 2, 9, la estrella que los magos vieron en Oriente es
claramente la misma que les condujo de Jerusalén a Belén y que se par6 en € lugar
exacto. Y esto no puede explicarse con la hipétesis de la estrella natural; la pericopa
supone una estrella milagrosa. Lo cua no excluye de ninguna manera la historicidad de
lo dicho. El hecho de que fuese observada solo por los magos concuerda perfectamente
con € resto del relato y no es ningln argumento contra la historicidad de su aparicion.

La reaccion de Herodes contiene rasgos que responden muy bien a la Situacion y a la
imagen que del rey nos ha transmitido la historia: un hombre cruel, brutal y receloso. Y
la noticia de los magos era motivo mas que suficiente para asustarle. Es cierto que todas
las literaturas antiguas, también la judia, conocen €l motivo del rey que hace perseguir e
incluso matar a los nifios; es € hecho repetido del vigjo monarca que teme un riva

predicho o supuesto y trata de acabar con é. Pero esto no dice nada contra la
credibilidad histérica de lo dicho aqui.

También la huida a Egipto es completamente creible en aquella situacién. Egipto eraya
desde siempre, y sobre todo desde e tiempo de los Macabeos, € clésico lugar de
refugio. Emprender el vigje de noche responde igualmente a las costumbres orientales.
Y las intervenciones del "angel del Sefior" no pueden probar la no historicidad del

relato. Més bien se adaptan completamente (en un género literario muy familiar a AT)
a una sSituacion en la que la accion de Dios debe determinar, de un modo oculto y en
contra de las maquinaciones antimesidnicas de Herodes, e curso de los
acontecimientos.

La indicaciéon de que José temio dirigirse a Judea porque reinaba Arquelao (2, 22)
supone un buen conocimiento de la situacion histérica, dada la crueldad de Arquelao.

b) Un segundo punto a considerar es que nuestro relato, a diferencia de formaciones
legendarias posteriores, renuncia a todo esplendor externo. Hay sobriedad en la
presentacion de los magos y su comportamiento, lo mismo que en ladel Nifio.

¢) Todo intento de reducir Mt 2 afuentes paganas o extrabiblicas ha sido insuficiente.
Pero ademés -y esto es o més importante- Mt no se explica de ninguna manera por un
influjo directo e inmediato del AT. Aunque es indiscutible que el relato (sobre todo 2,
13-23) esta interesado en la correspondencia de promesa 'y cumplimiento, es imposible
gue las citas empleadas hayan suscitado por si mismas esta tradicion (ni la estrella de
los magos puede proceder de la "estrella de Jacob" -que es una personificacion del
Mesias-, ni € Ilanto de Raguel tiene conexion con el de las madres belemitas).
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Datos dificilmente compatibles con la historia

Existe una segunda serie de rasgos, que por el contrario aparecen como cuestionables,
algunos como improbables e incluso imposibles, a la luz de los datos historicos y de la
reflexion histérico-psicol 6gica.

a) En primer lugar, laindicacion de que toda Jerusalén se turbo con el rey Herodes a oir
alos magos (2, 3). ¢Por qué la masa jerosolimitana que odia a Herodes y que junto con
los escribas y fariseos espera a rey mesianico se ha de consternar en lugar de, a menos,
alegrarse en silencio y esperar?

b) La confianza que Herodes deposita en |os magos en un asunto tan delicado no cuadra
de ningun modo con laimagen histérica de Herodes ni con la del mismo Mi 2. Herodes
depende totalmente de los magos en lo que respecta a hallazgo del nifio de Belén.
Ademas se toma en serio la noticia de los magos. se asusta, convoca a los expertos de la
ecritura, Ilama e interroga en secreto a los magos, los envia a Belén. ¢Por qué no
mandé al menos a sus espias tras ellos para estar seguro de cuaquier eventual
descubrimiento y asi poder poner bajo control lo antes posible a presunto pretendiente
del trono?

¢) Numerosos exegetas tienen por "no-histérica’ o "completamente improbable” la
convocacion y consulta de Mt 2, 4. La dificultad, aunque no insalvable, es seria, dadala
extremada tirantez de las relaciones entre Herodes y |os convocados.

No menos discutible es la respuesta. Es extraiia la unanimidad existente, pues no £
tenia entonces por un dato seguro que € Mesias hubiera de nacer en Belén. Es
instructivo, sobre todo, € texto de la cita de la escritura de Mt 2, 6, que modifica -a
modo como se hacia en los targum Miq 5, 1.3 y lo combina de un modo altamente
original con 2 Sam 5, 2. Se obtiene asi un texto que difiere tanto del de los Setenta
como del hebreo, y que dificilmente lo podria haber pronunciado € sanedrin. Es
palpable la interpretacion cristoldgica post-pascua del AT. El texto combinado [lama a
Jestis €l pastor de "mi pueblo Isragl”, del pueblo de Dios. De este modo la respuesta dice
mas que lo que pedia la pregunta. Por lo demés, |o que afade esta totalmente dentro de
lalinea de Mt, €l apologeta del esfuerzo misionero de Jesds por su propio pueblo.

d) El extrano, cas caprichoso comportamiento de la estrella: indica a los magos en su
patria e nacimiento de Jesls, pero no va con ellos a Jerusaén (2, 2.9). Aparece de
nuevo a emprender € vigie a Belén, les precede y les sefida la casa del Nifio. ¢Por qué
la estrella no condujo a los magos directamente a la casa de Belén? Herodes no hubiera
tenido entonces ocasion de intervenir, con las perniciosas consecuencias que llevé
CoNsigo su intervencion.

€) Hay un par de cuestiones a las que el historiador no encuentra fécil respuesta. ¢Por
gué los magos, después de una serie de circunstancias que no pudieron mas que
fortificar su fe originaria, desaparecen por completo de la historia, aunque de hecho la
significacion del Nifio apunte precisamente al futuro?

Extrafia también cémo la confluencia de tales sucesos (magos, Herodes e inocentes,
desaparicién de la familia de José) no ocuparon la atencion judia en un tiempo de tan



ANTON VOGTLE

intensa espera escatol6gica. Tampoco Josefo, tan interesado por Herodes, menciona
nadade€llo.

El relato y su preocupacion por la Escritura
Sefialemos, en fin, las caracteristicas més importantes del relato de Mateo.

a) Llama la atencién primeramente el escaso interés por los detalles topograficos y
sobre todo cronol dgicos.

b) El relato es sobrio y conciso: € mismo pasge de los magos no tiene nada de idilio
poético. La concision y parquedad se acentlian en 2, 13-25: €l narrador se muestra gjeno
a todo sentimiento, como s solo le interesara la constatacion del cumplimiento de la
escritura.

c) Lo que interesa a autor es la redizacion de los designios de Dios sefialados
proféticamente. Realizacion que se presenta esgquemética y concisamente y a mismo
tiempo con una solemne monotonia. En 2, 13-23 lo que interesa no es ciertamente la
exactitud o los detalles de los tres hechos narrados, sino la reflexion sobre el
cumplimiento de la escritura.

Como relatos populares todavia se explican menos estas tres escenas que la de los
magos. Su esguematismo y brevedad, y sobre todo € hecho de que las tres acaben con
una prueba explicita del cumplimiento de la escritura, indican e acentuado caracter
reflexivo y lafinalidad didécticay demostrativa de Mt 2.

HACIA UNA NUEVA COMPRENSION DE MT 2

¢Dificultadesinsuperables?

Pero, ¢gué comprende la reflexion de Mt?, ¢qué pretende afirmar y ensefiar
concretamente e evangelista? Siempre se ha dicho que € contenido kerigmético y
didactico de Mt 2 es la prueba del cumplimiento de las profecias en la infancia de Jesls,
esto sigue siendo valido pero es insuficiente. Aunque sea una aportacion importante, el
exegeta tampoco puede conformarse afadiendo que Mt 2, o solo 2, 1323, es imposible
gue haya surgido del AT o delos pasges ali citados.

En efecto: s recorremos, a la inversa, 1o que se ha dicho en los apartados anteriores
(recordando siquiera sus mismos titulos) podemos afirmar lo que sigue. La parquedad
cronol égica del relato, su esquematismo didactico y su puesta al servicio de lareflexion
sobre e cumplimiento de la escritura, junto con una serie de rasgos dificilmente
compatibles con la historia, parecen excluir -a pesar de sus puntos de apoyo la
posibilidad de una interpretacion inmediata, segiin la cual Mt 2 (sobre todo la historia
de los magos) se ha de entender -en cuanto se trata de una narracion y prescindiendo de
|las citas de reflexion (Reflexionszitaten) 2- como  relato de un suceso acontecido asi.
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La dificultad que esto comporta es seria para una exégesis que se coloca ante la
aternativa historia-kerigma, en lugar de trascenderla situando € problema aotro nivel y
preguntandose por las caracteristicas del género de nuestro pasaje.

B. Brinkmann trata de solventar las dificultades de una comprension historiografica de
Mt 2 considerando recurso literario 1o que puede ser un obstéculo. Luego, € mismo
reconstruye el curso de los acontecimientos desde el nacimiento de JesUs, prescindiendo
de milagros (el angel de los pastores, la estrella y las apariciones del angel del Sefior).
Abstrayendo de las posibles dificultades inmanentes a dicha reconstruccion, cabe
preguntarse qué se gana con tales reconstrucciones de sabor racionalista. Si podemos
decir que la historia del nacimiento de Jesis y de los magos fue asi y no como nos la
relatan Lc o Mt, ¢hemos aclarado realmente 1o que Mt nos quiere decir con su relato,
por lo demas tan diferente del nuestro? La intuicion fundada de que Mt 2 no pretende
ser un simple relato historiogréfico impone a exegeta en todo caso, y aun en primera
linea, la tarea de ahondar en la intencion més originaria del evangdlista, partiendo de su
propio relato por peculiar que sea.

Puntos de contacto con la tradicion haggadica

Los trabagjos exegéticos modernos han hecho importantes aportaciones a esta dificil
tarea, especialmente con sus estudios sobre la tradicion haggédica. Sobre todo hay
rasgos historiogréficamente muy cuestionables que ofrecen sorprendentes paralelos con
pasajes de las tradiciones haggadicas sobre grandes figuras del pueblo de Dios: Israel-
Jacob, Moisés y quiza también Abraham. A través de la comparacién con tales
elementos de esta tradicion midréshica aquellos rasgos se sitlian bajo una nueva luz que,
en conexion con la orientacion teologica y kerigmética de Mt y especiamente de la
primera parte de su historia cie la infancia (Mt 1), nos permitiria llegar a contenido
esencia de Mt 2. Algunas indicaciones sobre el materia son inevitables.

a) Ya hace tiempo gue se cay0 en la cuenta del parentesco del relato de Mt con las
formas del midrash de Moisés. El anuncio del nacimiento del libertador de Isragl juega
en éste un gran papel. Solo la forma del anuncio difiere en las diversas fuentes. En
algunas tiene lugar en un suefio del faradn; en otras, éste se entera por medio de sus
astrologos (segun Mt 2 Herodes, cuyo papel corresponde a del faradn, se entera por
astrélogos del nacimiento del nuevo rey). Asi podriamos seguir describiendo otras
versiones de la haggada.

Otros rasgos de la haggada mosaica son el espanto de los egipcios a conocerse €l

anuncio, la consulta del faradn a sus sabios y su orden de matar a los nifios hebreos y,
finamente, e que Moisés salga salvo de la matanza general. Existen también variantes
en las diversas fuentes, pero en lo esencia estos rasgos son constantes. El paralelismo
con nuestro capitulo es tan sorprendente que ahorra todo comentario.

Entre los textos del AT que se refieren a Moisés, ya desde antiguo se ha comparado la
palabra que Y ahvé dirige a Moisés en Madian (Ex 4, 19) con la dirigida a José en Mt 2,
20. Ademas, ambos pasges presentan la misma estructura: orden de irse,
fundamentacion del mandato, realizacion. En Mt 2, 20 sorprende sobre todo el plural

"han muerto |os que atentaban..." puesto que en 2,13 se habla Unicamente de Herodes y,
correspondientemente en 2, 19 se dice "muerto ya Herodes". Esta concordancia de Mt 2,
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20 con Ex 4, 19 (en donde se ve € origen de ese plural) se estima, con razon, como
recuerdo consciente de |a historia de Moisés. Notemos también que este texto del Exodo
fue relacionado por & literatura rabinica con Zac 9, 9, un texto cuya interpretacion
mesianica era corriente en los escritos rabinicos y también en la primitiva Iglesia (Mt
21, 4s, In 12, 14).

Ante este estado de cosas es comprensible que los trabajos exegéticos catdlicos mas
recientes (Mufioz Iglesias, Bloch y Bourke) defiendan la teoria, ya hace tiempo
mantenida por algunos exegetas protestantes (Jeremias, Kasemann... ), segun la cual Mt
2 est4 determinado esencialmente por la formacién haggédica de la historia de Moisés
tomada como historia-tipo. O como dice LéonDufour: "Sin temor a errar, se puede
afirmar que el midrash de Moisés gercié una influencia real sobre la fuente del relato
de Mt: los sucesos de la infancia del Sefior fueron considerados como el cumplimiento
de los del primer libertador”.

b) Pero la investigacion ha seguido adelante. Bourke ha tratado de verificar en qué
medida e género narrativo de Mt 2 est influenciado por textos biblicos o relatos
midréshicos sobre grandes figuras de Israel. El también constata los paralelos Jess-
Moisés, aunque simultaneamente hace notar indiscutibles diferencias entre Mt y las
tradiciones mosaicas. Como otros, Bourke cuenta con e posible influjo del midrash
sobre sucesos acontecidos en el nacimiento de Abraham.

Bourke busca sobre todo en las citas de reflexién indicios de las intenciones reflexivas
de Mt 2. La cita de Oseas de Mt 2, 15 delata la tipologia JesUs-Isragl: Jesis debe
experimentar en si mismo la vivencia del éxodo de Isradl.

Este interés por el paralelo Jests-lsrael dirigio las miradas de D. Daube, gran conocedor
de latradicion judia, d midrash de LabanJacob, cuya situacién vital (Stz im Leben) es
laliturgia de la noche de la Pascua y que, formalmente, es un comentario de Dt 26, 5-8.
Segin € relato midrashico, que se desarrolla haggéadicamente, Israel = Jacob es
perseguido, pero siguiendo una palabra de Dios consigue escapar huyendo a Egipto y
Ilevando consigo la promesa de la salida de alli (Gén 46, 4). El midrash judio, igual que
la interpretacion rabinica, 1o relaciona con e éxodo de Isragl sin ninguna dificultad,
pues segun la mentalidad judia Jacob representa a la nacion que desciende de €. Segun
Bourke, los contactos entre Mt 2, 13-18 y e midrash no pueden ser casuales, sobre todo
S tenemos en cuenta que Dt 26, 58, base dd midrash, comienza con la marcha de
Jacob a Egipto y acaba con € éxodo, que es la estructura de Mt 2, 13-18. Ya hemos
indicado que en el midrash, la palabra de Dios que ordend a Jacob escapar a Egipto
incluia la promesa de su vuelta.

Los contactos de Mt 2, 13-18 con este midrash y el estudio de las citas de reflexion de
este pasgje llevaron a Bourke a convencimiento de que en Mt 2 & paraelo principa es
Israel = Jacob (y no Moisés). En consecuencia, todas las escenas de Mt 2 estén
relacionadas con e tema JesUs-Israel, de tal modo que la presentacion de Jesis como €
nuevo Moisés queda subordinada a este paralelo Jesls-Isragl; cosa que confirma un
estudio de las tentaciones (Mt 4, 1-11). A este mismo resultado han llegado otros
estudios.

Pensemos ahora en lo siguiente: por una parte, e midrash Jacob = Isragl conoce la
huida a Egipto (cosa que ignora la haggadd de Moises) y la promesa divina del retorno;
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por otra, en la celebracion anual de la Pascua los judeo-cristianos piensan en el
cumplimiento del antiguo Exodo por la redencién que nos ha traido Jesis. Esto
supuesto, ¢no es comprensible que formaran la historia de la huida de JesGs y la muerte
de los nifios de Belén segin el modelo de aquel midrash? Que sea Jose y no Jests €
gue recibe la orden de huida se comprende facilmente a partir de la situacién concreta,
sin detrimento de que JesUis sea la figura central de Mt 2.

El Mesias Jests, cumplimiento de todas las prehistorias proféticas

Segin esto, ¢incluye reamente Mt 2 la utilizacion haggéadica de la historia
veterotestamentaria en la prueba escrituraria de reflexion? S tomamos Mt 2
completamente separado, esto puede parecer que va demasiado lgjos. Otra cosaes s 1o
tomamos dentro de la totalidad del evangelio de Mt y, sobre todo, de su historia de la
infancia. Basta que consideremos nuestro capitulo en la totalidad del "prélogo” de Mt
(cc 1-2) para que no nos sorprenda oir que en Mt 2 se da un género literario distinto a
de la relacion cronoldgica 'y que su formay sus motivos deben mucho a las tradiciones
haggédicas de Isragl.

a) En primer lugar hemos de pensar que el evangelista en el ¢ 1 construye la prueba de
la mesianidad de Jesus sobre € fondo "real-profético” de la historia de Israel y de sus
figuras decisivas (Abraham, David), colocando asi vigorosamente a la vista € tema
siguiente: ;.1 Mesias JesUs es € fin a que apunta y donde acaba la historia del pueblo
de Dios. El abol genealdgico no pretende Unicamente probar que Jesls desciende de
Abraham y David; tampoco que tiene la ascendencia requerida para ser el Mesias, cosa
gue ya tuvieron otros descendientes de David. El evangelista pretende mucho més.
Sirviéndose de una genealogia, género muy corriente en la Biblia, nos dice que la
sucesion de generaciones portadoras de la promesa que comenz6 con Abraham, ha
alcanzado en Jests @ fin planeado por Dios: que Jesls y ningln otro es el Mesias
prometido y enviado por Dios( 1, 16-17 ). Estaesla verdad que quiere anunciar Mt 1.

b) Otro punto a considerar es e modo como Mt 1 se orienta a la segunda parte de su
prélogo. Con la interpretacion de su nombre (1, 21 ), JesUs es introducido como €l

futuro fundador del pueblo de Dios de los Ultimos tiempos, es decir, del verdadero, de la
Iglesia. El texto griego de la cita de Is 7, 14 (Mt 1, 23) difiere del de los Setenta; en
lugar del singular kaléseis dice kalésousin ("...se le pondra por nombre..."). ¢Por qué €

plural en lugar del singular de los Setenta? Es que € evangelista no solo quiere probar e
cumplimiento de la escritura con la imposicion del nombre Jesus, pretende también que
se deje oir ya la respuesta de "su pueblo”, del redimido por El. De ahi el plural; como
prueba escrituraria hubiese bastado € singular. Por consiguiente, el ¢ 1 nos llevaya

tema del ¢ 2, puesto en boca de los expertos de Isragl con esa combinacion de citas con
gue responden a Herodes y que, en realidad, dice mucho més de lo que exigia la
pregunta: "...pues de ti saldra un caudillo, que apacentara a mi pueblo, Isragl” (2, 6). Los
representantes del hasta entonces pueblo de Dios explican a partir de la escritura quién
serd € nacido en Belén: € pastor de Isragl prometido. € de los Ultimos tiempos, €

verdadero.
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EL SIGNIFICADO DEL JESUSMESIAS
El fundador y caudillo del pueblo de Dios de los tltimos tiempos

Este es & tema que parece quiere desarrollar Mt 2. No quiere meramente relatarnos un
suceso "en si" y tal como paso, tampoco quiere probarnos sélo la mesianidad de Jests.
No olvidemos que en el fondo del relato se encuentran |as historias haggédicas de Jacob
y Moiseés referidas tipoldgicamente a Jesis. Por tanto este relato pretende ir mas alg;
pretende presentar la significacion objetiva de esta mesianidad, tal como resulta del

destino providencia del nifio. Asi Mt 1 se ocupa del hecho de la mesianidad, Mt 2 de su
significado, y € transito es laimposicion del nombre.

En este destino se repite la huida salvadora de Israel a Egipto y su éxodo. El
cumplimiento del destino de Jacob = Isragl muestran a Jesls como € "Israel” del
cumplimiento y, ai, como & fundador mesianico del pueblo de Dios definitivo. La
inclusién simultanea de algunos rasgos del destino de Moisés caracteriza a Jesis como
el segundo y Ultimo Moisés, como e caudillo salvador del pueblo de Dios, anunciador
de la verdadera voluntad divina, de la nueva "judticia’ y, por consiguiente, mediador de
la alianza de los Ultimos tiempos. Se podria decir que en Mt se dala siguiente conexion
interna entre las funciones del. segundo Moisés y e segundo Jacob la definitiva
liberacion de Israel, que esencialmente significa redencion de sus pecados (1, 21 ),
consiste en la revelacion definitiva de la voluntad salvifica del Dios de la alianza, que
alcanza su punto culminante en la nueva constitucion del pueblo de Dios (Mt 16, 18), la
Iglesiade judios y paganos (28, 19s), € verdadero Isradl.

El destino de la revalacion de Cristo

Pero el contenido teoldgico y kerigméatico de Mt 2 no se agota todavia agui. Quiere a
mismo tiempo preludiar el destino de la revelacion de Cristo en Israel y en € mundo

pagano.

a) Recordemos € rasgo paraddjico de la turbacion de Jerusalén junto con Herodes;
también la haggada de Moisés conoce algo paralelo con motivo del nacimiento de éste.
Sin embargo, una comparacién con las tradiciones midrashicas permite reconocer
algunos rasgos propios de la historia de los magos que le confieren un perfil especial y
gue, por lo mismo, son de una especial importancia para la interpretacion de nuestro
relato. Asi, en la tradicion midrashica no se encuentra ni la publicidad de la roticia de
los astrélogos ni la de la consulta a los expertos de la escritura. Tampoco sabe nada de
unos astrélogos que buscan, encuentran y adoran a un rey. El que los magos encuentren
y adoren a Nifio es sin duda muy importante para nuestro relato, pues supone en primer
lugar que la estrella vuelve a aparecer y les conduce a Nifio. También hace -0 supone-
gue Herodes envie los magos a Belén, incluso sin ninguna vigilancia, como més bien se
podia esperar dadas las circunstancias.

b) Estos momentos o rasgos no pueden carecer de importancia, Si precisamente es el
tema "Mesias-Pueblo de Dios’ €l que domina Mt 2y s, ademas, posiblemente el motivo
de la estrella de la haggada de Abraham enlaza directamente la historia de los magos
con €l contenido de la promesa salvifica hecha en Abraham a Isragl (ya mencionamos
antes una posible influencia de la haggada de Abraham en Mt 2; en ella se dan
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observaciones de estrellas por astrologos, un nifio que reinard en e mundo, etc).
Mientras los paganos han de seguir la sefid cosmica para estar presentes en la hora
decisiva, € pueblo posee un privilegio Unico, la palabra profética que sefidla donde esta
el Mesias. Pero Israel no lo quiere encontrar, como se ve en su solidaridad con Herodes.
Sus representantes responden a Herodes, pero permanecen completamente indiferentes.
Mas alin, de hecho, contribuyen a que Herodes pueda perseguir a Nifio mientras que
unos representantes del mundo pagano, gozosos, adoran a rey Mesias, para verglienza
de los "hijos ddl Reino” (8, | 1s). Desde estos momentos ya, Isragl se muestra como €l
rebafio perdido, sin guiareligioso (9, 36; 10, 6; 15, 24). El comportamiento de Jerusalén
y de "todos" los representantes del "pueblo” anticiparia, de este modo, €l destino de la
revelacion de Cristo, la decision culpable que mas tarde tomara Israel y |a aceptacion de
los paganos. Pero este rechazo de los judios no hace sino confirmar a Nifio como
fundador y caudillo mesianico: su rechazo, repeticién antitipica de los destinos de
Moisés y Jacaob, se manifiesta como cumplimiento de la profecia.

Un relato midrashico

Si esta explicacion es acertada, resulta que el autor de Mt 2 ha aprovechado las
posibilidades que le ofrecia el género biblico del midrash haggadico para un empleo
actualizante de hechos de la historia de Jestis. No nos puede sorprender que esto ocurra
en Mt. Como evangelista que representa la tradicion judeo-cristiana, esta vivamente
enraizado en el género de la narracion didactica y de la tradicion haggédica, y sabe muy
bien lafuncion y del acance del midrash y de la narracion midrashica.

¢QUEé resulta de esta comprension de Mt 2? En primer lugar, son indudables |as ventagjas
gue lleva consigo desde e punto de vista de la consideracion historica. Se explica
perfectamente &l caracter reflexivoteol 6gico, didactico y (sobre todo en 2, 13-23) sobrio,
esguematico del relato. Un relato midrashico puede renunciar a detales
espaciotemporales, psicoldgicos, etc, porque sblo necesita narrar aquello que viene
exigido por su fin didactico.

| gualmente se explican rasgos historiogréficamente improbables, como la solidaridad de
Jerusalén con Herodes, € comportamiento de la estrella, la falta de precauciones de
Herodes, la respuesta "cristolégica’ de los escribas, la desaparicion de los magos, etc.

¢Qué decir de la vuelta de Egipto en dos etapas? Para expresar el cumplimiento del

destino de Jacob en el de Jesus, era necesario que Jose fuese enviado primero "alatierra
de lsrad" y no directamente a Galilea.

Lo que en un relato historiogréfico puede resultar inadecuado no debe ser juzgado
igualmente en un midrash. En & género midrashico no interesan (o a menos no
primariamente y en todo caso no s6l0) los detalles histéricos concretos, sino € resaltar y
poner de relieve un determinado aspecto historico-salvifico. Con todo, como dicen
Bourke y Bloch, |a caracteristica esencial del midrash no esla narracion ficticia, sino la
reflexion sobre la escritura, sin que por esto e midrash excluya un nicleo histérico.
Vistas asi las cosas, bien podemos decir que el curso de los sucesos descritos en Mt 2
sin duda alguna tiene pleno sentido en todos sus detalles. El que los magos tengan que
hacer € rodeo de Jerusalén no tiene menos sentido que la extrafia confianza del
desconfiado Herodes. Bajo este aspecto, no importa mucho 1o que e historiador pueda
decir de la turbacién de los jerosolimitanos o de la reunién de los expertos escriturarios.
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Cada uno de los momentos contribuye a expresar |0 que el evangelista quiere decir. Y
esto es precisamente lo decisivo paralaverdad de un relato midrashico.

Un pasaj e dificil para la predicacién y la catequesis

La exégesis cientifica no puede equiparar sih mas Mt 2 con la realidad historica. Al

mismo tiempo ha de reconocer que se encuentra incapacitada para reconstruir mas o
menos convincentemente lo acontecido histéricamente. Lo que en concreto sucedio y

como sucedié es hoy una cuestion abierta cuya respuesta solo se puede esperar del

futuro. Aquello que los trabagjos catdlicos especializados llaman puntos centrales
histéricos seguros, son insuficientes para poder reconstruir la historiareal de Mt 2 (para
Muiioz Iglesias por gjemplo, esos puntos seguros de Mt 1, 18 - 2, 23 son |as personas de
Jests, José, Maria y Herodes, la ascendencia davidica de Jesis y "con toda
probabilidad” su nacimiento en Belén, la concepcidn virginal y la estancia en Nazaret).

Esto supone que los predicadores y catequetas han de cargar con la tarea més dificil,
pues a sus oyentes €l género midrashico les es completamente extrafio. Asi pues, €
catequeta y € predicador, hardn bien si a explicar nuestra pericopa midrashica no se
detienen en lo narrativo, en la descripcion detallada y concreta de los sucesos. Con esto
no harian mas que centrar la atencion innecesariamente en 1o que no es la verdad del
pasgje. Con seguridad responderdn mejor a la intencién del texto inspirado, s tratan de
poner de relieve lo que nuestro relato dice y ensefia sobre Jesis como el redentor, como
el fundador mesianico y e caudillo del pueblo de Dios escatol 6gico; sobre su rechazo
por Israel y su aceptacion por 1os paganos.

Y esto lo pueden hacer con la conciencia bien tranquila. Pues estas afirmaciones
reproducen verdades y hechos indiscutibles de la historia de Jesus, de la revelacion
culminaday cerrada por y en JesUs.

Notas:

1 Con anterioridad al articulo que agui condensamos, el autor escribi6 otro de temética
muy similar: Die Genealogie Mt 1, 2-16 und die mathiische Kindheitsgeschichte (La
genealogiade Mt 1, 2-16 y la historia de la infancia en Mateo), cn Biblische Zeitschrift,
8 (1964) 45-58, 239-262; 9 (1965) 32-49. De é hemos creido oportuno resumir
brevemente -y a modo de extracto- algunos puntos que no se abordan en €l articulo que
ofrecemos condensado. Como nota introductoria servir de complemento al mismoy, a
lavez, nos abrird a evangelio de lainfancia en su conjunto (N. del E.).

2 cfr. Vocabulario incluido al final del presente nimero (N. del T.).

Tradujoy condensd: ANTONIO CAPARROS



