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Tesisfundamental

Para empezar nuestra discusion objetivamente y sin prejuicios apasionados, sera muy
atil recordar la significacion del culto cristiano tal como aparece en los origenes. Se
puede decir, en primer lugar, que la comunidad palestina de los origenes, considerada de
forma histérico-objetiva, aparece como un grupo judio que, fuera de la fe en Jesls-
Mesias, apenas se diferencia de su ambiente judio. Sin embargo, la proclamacion de
Cristo y la santa cena se convierten en seguida en e centro del culto cristiano. Por esto,
no hay verdadero culto cristiano sin eucaristiay sin liturgia de la palabra, y esto implica
una revolucion cultural de enorme trascendencia, a pesar de que a principio apenas se
distinguieran.

Para comprenderlo mejor, hay que recordar que los primeros cristianos no entendian su
fe como una nueva religion o una nueva cosmovision. No se trataba para ellos de
proclamar un nuevo Dios o un nuevo culto. Eran judios y continuaban siendo judios. La
nueva confesion de estos cristianos era que el Dios de Israel resucité a Jesis de entre los
muertos y € reino de Dios viene ahora a nosotros. Atestiguar esta novedad del Dios de
Israel eslo propio del culto cristiano. Que sus formas provengan de la sinagoga o de los
misterios griegos, en el fondo, tiene poca importancia teoldgica. Teol 6gicamente solo
hay una cuestién importante: s, seguin la fe, @ culto es un acto de hombre piadoso o
hace presente la accion de Dios. Si @ culto se entiende como una accion escatol dgica de
Dios, no puede ser de ninguna manera una ceremonia por la cua se intenta influir en la
divinidad por medios méagicos, rituales, legales o morales. El culto se convierte en una
manifestacion del reino que viene, que trae la liberacion prometida. Este es e elemento
revolucionario del culto cristiano. Pero aln hay otro elemento.

El culto cristiano de los origenes se expresa de dos formas inseparables: |a predicacion
de Cristo y de la santa cena. La santa cena se tomaba en un principio en el marco de una
verdadera comida. Aqui encontramos también un elemento revolucionario de gran
fuerza. Esto significa que la accién de Dios, € culto, se sitia en e corazon de 1o
profano. En otros términos. 10 que se debe comunicar en la santa cena -la participacion
en el acto salvifico de Cristo- se hade realizar en larealidad terrestre y profana hasta en
el acto fisico de comer y beber. Asi se comprende € culto en el NT: un acto de Dios que
despliega sus efectos hasta en las cosas profanas y fisicas mas elementales.

En resumen: e culto cristiano auténtico aparece como un movimiento que nace de la
accion de Dios; es un signo anticipador del reino de Dios, procede de arriba abajo, del
interior a exterior, de lo espiritual alo temporal. Esta es |la tesis fundamental para todo
lo que sigue.

Dimensién social del culto cristiano

Esta tesis fundamental no es una construccion arbitraria. La narracion de Heh 6, 1-7 lo
demuestra con la institucion de los siete didconos. En la comunidad de Jerusalén se
ayuda a los pobres, y en especia a las viudas. Los Doce no pueden atender a este
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servicio. Por esto, se termina estableciendo un nuevo ministerio: "la diaconia de las
mesas’, al lado del "servicio de la Palabra'. A pesar del parecido dd término, tal vez
pretendido, este nuevo servicio no tiene el mismo sentido que la santa cena. Sin
embargo, se le podria llamar una extension de la santa cena a lo social. Asi se afiade al
servicio de la Palabra y de la santa cena € servicio socia para con los marginados, que
también es un culto en la vida cotidiana del mundo.

Hay una ldgica en e culto neotestamentario que tiende del interior a exterior, de la
santa cena a los &gapes, y de los agapes a la diaconia de la caridad hacia todos los que
necesitan ayuda. Si la narracion de Hch 6,1-7 no llega alin hasta aqui, muy pronto se
Ilegara a esta formulacion, como se puede ver en la primera apologia de san Justino,
martir del s. 11, a final de la narracion de la eucaristia: "L os que estan en la abundancia,
dan como quieren. Se recogen estos dones y se llevan a que preside. El asiste a los
huérfanos y viudas y a todos los que |o necesitan”. Esta cita de Justino nos da una idea
clara de como la vida cultua produce su accion en la vida cotidiana. Asi nacio en la
Iglesia la "diaconia’ en e sentido estricto del término. Pero ahora no vamos a tratar de
esta diaconia habitual, aungue nos servira ciertamente para encontrar una nueva forma
de diaconado, aln insdlita, que ha aparecido recientemente. Se trata del "diaconado
socia o politico”, gue se deberia describir como la préctica de la Iglesia en materia de
ética social.

Signo de una nueva relacion con € mundo

El diaconado tradiciona expresa el hecho de que no puede existir un culto cristiano a no
ser que el hombre oprimido se transforme en un projimo, se transforme en un Cristo a
guien yo debo amar. Esta forma del diaconado esta en conexion con la nueva relacion
interpersona nacida de lafe y que se denomina amor.

Pero la fe vivida en € culto no invita tan sblo a una nueva relacién interpersonal, sino
también a una nueva relacion con e mundo. Tanto como e amor, la esperanza integra
esta fe: esperanza en la accion de Dios cuyo fin es € reino que ha de venir @mo
cumplimiento de todas las promesas. Es precisamente la esperanza la que crea la
conviccion de que € schéma tou kosmou, la "forma’, la "estructura’ del mundo
presente, ha de pasar (1 Co 7,31); este schéma que implica las estructuras de la sociedad
y del Estado. Y precisamente, porque esta forma del mundo va a desaparecer, a medida
gue se cumple la obra de Dios, queda totalmente relativizado. Ni revolucion ni
conformismo. Por esto, Pablo, cuando habla de la logikeé latreia (culto razonable), dice
con energia "No os deéis absorber por e sistema del mundo presente, sino
transformaos por la renovacion de lainteligencia, afin de que podéis discernir lo que es
la voluntad de Dios' (Rom 12,2). Para Pablo depende del culto razonable (logiké
latreia) el que lainteligencia se renueve y busgue nuevas formas de vida clltica, que no
se orienten hacia las estructuras y vaores de la sociedad establecida. Si la division
estructural de la sociedad en oprimidos y privilegiados surge espontaneamente, la
estructura de la comunidad cultual no deberia dejarse determinar de esta forma. Hay
criterios muy diferentes: "donde no hay ni judio ni griego, ni esclavo ni libre, ni hombre
ni mujer, porque todos sois uno en Cristo" (Ga 3,28). Estas palabras no se deben
entender como una declaracion religiosa edificante, sino como una manifestacion de lo
gue ha de venir: lo que aln no se ha redizado en la sociedad establecida, se debe
realizar en la asamblea de la comunidad para significar que esta division de los hombres
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€s una injusticia que ha de desaparecer. Ademas, parece una consecuencia logica del
culto que este signo produzca sus efectos en e exterior, en e mundo, y se convierta en
un factor de inquietud en el seno de las condiciones sociales injustas. Esto no quiere
decir que la comunidad cultual deba construir € reino de Dios sobre la tierra, porque
estas tentativas han degenerado siempre en simples dictaduras de Iglesia. Pero si es
misién de la comunidad cultual vivir una existencia orientada por la esperanza, y dar
signos que cuestionen la aceptacion incondicional de las estructuras del Estado, a fin de
crear un espacio libre para los actos en favor del hombre oprimido. Esta es una
existencia que vive del amor, un diaconado en favor del hombre caido en el cuadro de la
estructura de la sociedad; por esta misma razén es un diaconado que tiene una gran
importancia en la ética social y en la critica de la sociedad.

Hacia un diaconado social y palitico

Lavida cultua cristiana se ha de redlizar en la vida cotidiana del mundo, bgjo la forma
de un diaconado como concretizacion del amor. Pero nuestra vida cotidiana se Ilama
hoy sociedad industrial. Esta sociedad se caracteriza especialmente por la falta de
dimensién persona en las relaciones humanas. Los puestos de trabajo los ofrece hoy
una persona abstracta, juridica, bajo la forma de una sociedad anénima de accionistas, 0
bajo la forma de la burocracia del Estado, también anénima. Frente a una persona
juridica, no conduce a nada apelar a amor del préjimo, cuando las condiciones del
obrero se deterioran en la sociedad industrial de hoy, sea capitalista 0 socialista, no por
fallos de las personas fisicas sino de las estructuras, de las instituciones y de los
procesos econdmicos. Por eso, el diaconado personal, tal como se realizaba en otros
tiempos, no puede aportar ahora una verdadera ayuda. "El amor pocas veces se puede
redlizar hoy dia de forma esponténea e inmediata; primero debe encarnarse en las
estructuras y procesos de nuestra sociedad” (Heinz - Eduard Todt). Y esto solo ®ra
posible por medio del diaconado social y politico.

No se trata ahora de criticar los prodigiosos esfuerzos de tantas obras de beneficencia
eclesidstica que luchan contra e hambre en e mundo. Pero, s nos limitamos a esto, 1o
mas necesario, segun los signos de los tiempos, queda por hacer. Esto supuesto, no
puede haber compromiso diaconal en favor del hombre amenazado y oprimido en este
mundo, s o se tiene en cuenta la dimensién socio-palitica.

Cultoy compromiso

Recordemos una vez més que la politica, entendida como un diaconado, es una critica
de la sociedad en nombre de una ética social. Tal diaconado no se identificard jamés con
un partido, sino que toma partido en favor del hombre oprimido por las estructuras de la
sociedad moderna. Una vida cultual que no desemboca en la responsabilidad politica
encuentra su fin en si misma y pierde su razon de ser. Paralelamente, un diaconado

politico que no permanece unido al culto degenera en simple activismo politico, que fija
sus propios objetivos. También pierde su razdn de ser, porque, entonces, este diaconado
no toma partido en favor del hombre, no es una "Iglesia para los otros', sino una
ideol ogia politica con algunos lazos eclesiastico-religiosos. Por dicha razén, entre culto
y compromiso politico no « deberd hacer una sintesis probablemente prematura, sino
gue deberdn mantenerse una relaciones objetivas dirigidas por una reflexion critica. Y
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para esto hace falta bastante méas que un sermén o una discusion critica. Lo que hace
falta es comprender mucho més profundamente esta nocion de relacion entre € culto y
el compromiso politico, es un sentido préximo a de comunion, con lo que nos
aproximamos a la realidad evocada por la santa cena. La santa cena supone una
comunién con € cuerpo de Cristo; o cua no quiere decir con la cabeza, sino con la
cabeza y los miembros. Estos miembros no son solo la gente piadosa, o los cristianos.
Supuesto que Cristo se identificod con los hombres oprimidos de todos |os tiempos, éstos
le pertenecen, consten 0 no como cristianos. Esta referencia a la vida sufriente estaba
marcada de forma muy viva en la Iglesia antigua, y nosotros, en nuestra sociedad del
bienestar, hemos de buscar una revitalizacion no artificiad de las eucaristias, por
caminos que conduzcan a encuentro conla realidad dolorosa de la vida (los sacerdotes
obreros van por estos caminos). Lo que resulta decisivo es que la vida cultual se deje
apelar por e mundo en su miseria. Asi € culto podria convertirse en la manifestacion de
la Realidad que viene a seno de las realidades deprimentes de este mundo.

Conclusion

Para terminar, y resumiendo, €l diaconado politico se podria esquematizar en tres
puntos:

1) Significa un compromiso critico con la sociedad, con lo cua no tiene ain nada de
especifico, si no es porque actla desde el culto, 0 sea movido por Dios. Esta critica sera
lo més radical, pero tendiendo hacia la gracia de la reconciliacion, porgue es un uno"
pronunciado desde un "si" mas amplio. Es una critica de la sociedad no determinada por
laley de la negatividad, sino que busca la transformacion de la sociedad que critica.

2) El diaconado politico significa una toma de partido en € seno de la sociedad. No
quiere esto decir esclavizarse a una ideologia, sino tomar partido a modo de Cristo,
seguin lo cual, uno se compromete al servicio de los proscritos de |a sociedad.

3) Un diaconado politico significa, y es o més importante, una esperanza para €
mundo. Tampoco esto es especifico de esta diaconia, porque es comun a todos los
movimientos progresistas. S6lo en el horizonte de la esfera cultual la esperanza cristiana
recibe su especificacion, porgue se basa en el futuro que viene. Los fil6sofos actuales de
la esperanza no conocen esta esperanza, porgue la suya estd condicionada por la
esperanza futurista, basada en una interpretacion optimista de la realidad que intentan
verificar. Un diaconado politico no puede fiarse jamas de estos optimismos, porque, Si
hunde sus raices en la vida cultua de la Iglesia, conocera la terrible realidad del mal en
el mundo, para lo cual no se puede encontrar solucion ni en € evolucionismo, ni en la
diaéctica, ni en € moralismo. Y, sin embargo, esta reaidad nefasta ha sido
revolucionada en la Cruz y en la Pascua. Precisamente por esto, € diaconado politico
puede subsistir en el mundo del mal personal con la Unica condicion de estar fundado en
lafe "que espera contra toda esperanza’ (Rm 4, 18).

Para el cristiano, un compromiso politico auténtico no es posible més que bajo la forma
de un diaconado social enraizado en la vida cultual, al mismo tiempo que un verdadero
culto cristiano no es posible en la actualidad s no se expresa incluso en € terreno
politico-socia, como un testimonio de la accion de Dios en e mundo.

Tradujoy extracto: RAMON RIBAS



