JON SOBRINO

PRESENTE Y FUTURO DE LA VIDA RELIGIOSA

El autor quiere hacer en este trabajo -que es una exposicion tenida en San Salvador
ante la Asamblea General de la CONFRES, en octubre de 1977- unas reflexiones
generales sobre la vida religiosa en América Latina, que ayuden a comprender su
situacién actual, 1o legitimo y necesario del cambio que se esta operando, y a orientar
cristianamente este cambio. Al hablar de vida religiosa, se refiere preferentemente a
aquellas ordenes y congregaciones que no se dedican puramente a la vida
contemplativa, sino a las que gercitan un apostolado. Estas reflexiones nos parecen de
interés para nuestros lectores, no solo por tratarse de América Latina, sino también por
lo gue tienen de fundamental.

Presentey futuro de la vida religiosa, Diakonia (1977), n° 4, 2-30

Podemos comenzar definiendo provisionalmente la vida religiosa como "una forma dé
Ilegar a ser cristiano dentro de un grupo apostdlico, siguiendo cristianamente el carisma
de un fundador, en la préctica de los tres votos segun e seguimiento de JesUs en

regiones del Tercer Mundo".

Como puede apreciarse, esta definicion es méas una descripcion acumulativa de los
diversos elementos esenciales a la vida religiosa que una definicion formal. Y es, en
cierto modo, también una descripcion polémica en cuanto que se pretende recalcar
algunos elementos de la vida religiosa -su ubicacion histérica, por gemplo- que no
suelen ser considerados en otras definiciones esencialistas.

LA VIDA RELIGIOSA COMO UNA FORMA DE LLEGAR A SER CRISTIANO

Esta afirmacion expresa algo fundamental y muy positivo, precisamente porque la vida
religiosa histéricamente ha presupuesto con frecuencia una cierta autonomia de sus
estructuras con respecto a ideal exigido de todo hombre de Illegar a ser cristiano. Por
ello resumiremos en primer lugar lo tipico de la fe cristiana y aclararemos después
dialécticamente como la vida religiosa no puede comprenderse ni existir S no es dentro
de esaredlidad cristiana.

Lafecristiana, fundamento de la Vida Religiosa

El fundamento Ultimo de la vida religiosa es que la Ultima identidad del religioso es su
fe cristiana. Visto antropol 6gicamente esto supone que € religioso, como todo hombre,
debe hacer una opcién fundamental en favor de unos valores ultimos. Debe elegir entre
hacerse é mismo y su comunidad o congregacién el centro de su existencia, o
concebirla eficazmente a partir de y en favor de otros. Entre estar dispuesto a dar su
vida o guardérsela para si.

Visto teol 6gicamente, el religioso cristiano debe optar por el amor como realidad Ultima
gue da sentido a todo y a partir de lo cua se deben juzgar otras realidades humanas.
Debe, por lo tanto, mantener la afirmacion de que Dios es reamente amor, y no
meramente ley, poder o ciencia; que ese amor de Dios es de fraternidad en este mundo;
gue en esta tarea su amor se torna en justicia, pues e mundo es un mundo de pecado en
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el que los hombres se deshumanizan o por usar del poder opresoramente o por padecer
ese poder opresivamente, y la justicia de Dios es entonces re-crear a todo hombre segun
el estado de deshumanizacion en que se encuentre; que ese Dios es parcial hacia los
oprimidos y que en ellos se revela no solo noética, sino eficazmente. Que ese Dios es
siempre mayor gue las ideas que podemos hacernos de é; que sls exigencias, por ser
histéricas, son 0 pueden ser mayores que cualquier realidad creada, incluidas las
estructuras de la vida religiosa; que su reino hay que ir construyéndolo siempre, sin
adecuarlo con la plenitud definitiva, pero sin cejar nunca en su construccion a pesar del
poder del pecado que lo impide.

Visto cristolégicamente el religioso cristiano debe optar por € seguimiento de Jesls
como la forma genérica de creer en Dios y expresar asi la opcion fundamental de su
vida. En ese seguimiento de Jeslis irén convergiendo armoénicamente el sentido
implicado en la fe en Dios y la praxis historica de la construccion del reino. Y en ese
seguimiento surgira la esperanza de una plenitud indestructible.

La Vida Religiosa como proceso

La findidad de la vida religiosa la hemos definido no como una forma de "ser
cristiano”, sino de "llegar a ser cristiano”. Con ello queremos afirmar que o mas
profundo que puede llegar a ser una persona es simplemente cristiano. Si de Jesus se
dice que fue & primero de los creyentes (cfr Hb 12, 2), se dice también que "llegd ala
perfeccion” (cfr Hb 5, 9), que "fue perfeccionado mediante & sufrimiento” (cfr Hb 2,
10), y que "experiment6 la obediencia' (Hb 5, 8).

Es la concepcion joannea de fe como una victoria sobre e mundo (1 Jn 5, 4). Creer es
llegar a creer, lo cua apunta a la dimensién novedosa de la fe. Esta observacion es
especialmente importante para la vida religiosa; pues s consciente o inconscientemente
se piensa que la fe es una cosa hecha de una vez para siempre, cualquier intento de
renovacion -y mucho mas de ruptura Se encontrara con la tensién no resuelta entre una
vida religiosa entendida como estructura permanente y su necesaria renovacion.

Teoriasy Practicasdela Vida Religiosa

En la historia de la vida religiosa siempre ha habido, por supuesto, la conviccién de que
lo cristiano es lo que la identifica, y a través de la vida religiosa ha habido crecimiento
en la realidad cristiana. Por ello, ahora queremos aclarar lo dicho contrastandolo con
teoriasy -sobre todo- con précticas de la vida religiosa en general. La finalidad de este
contraste es recalcar o positivo en lavida religiosa.

En primer lugar, hay que recalcar que no se puede comprender la vida religiosa en base
a su supuesta superioridad sobre otros estados de vida. Por ello hemos afirmado que es
"una' forma de llegar a ser cristiano, lo cual en si mismo posee un contenido absoluto.

En segundo lugar, hay que terminar con una concepcion sacral de las estructuras de
vidareligiosa. Positivamente afirmamos que las estructuras tradicionales (votos, vida en
comunidad, etc,) son estructuras a partir de las cuales se puede llegar a ser cristiano.
Pero, por otra parte, hay que recordar que el Dios de la fe cristiana es misterio santo e



JON SOBRINO

inmanipulable, y no acepta ningun limite en ninguna estructura creada, como ago
absoluto y desde lo cual se pudiera llegar automaticamente a su posesion.

En este contexto hay que recalcar que la "reserva escatoldgica” se extiende también a
las estructuras de la vida religiosa, que la fe cristiana que trata de responder a un Dios
siempre mayor no puede encontrar un cauce definitivo, ni siquiera en la vida religiosa,
ni en una espiritualidad determinada. Tampoco |as otras estructuras naturales distintas a
las de la vida religiosa (matrimonio, posesion, libre disposicion... ) son absolutas ante
Dios.

En tercer lugar, hay que recalcar que la vida religiosa es un proceso de cristianizacion,
sin apelar apresuradamente a la santificacion. Es frecuente en la vida religiosa que,
después de haber vivido durante largos afios la fe cristiana de una determinada manera,
Se crea estar ya "en posesion de la fe"' . Este hecho es innegable y aparece por igua entre
laicos y religiosos. Pero € problema estd en que la vida religiosa -por su misma
estructura tradicional- puede encontrar una justificacion posible para no aceptar los
cambios: € ser un estado de santificacion. Con lo cua se podria llegar a la paradoja de
gue a los laicos se les exigiera un cambio realmente cristiano, mientras que los
religiosos pudieran aearse de é, bajo € pretexto de que han elegido € camino de
santificacion.

Al poner de relieve que la vida religiosa es un proceso de cristianizacion, por € cua €
religioso va haciendo la experiencia cristiana del seguimiento de Jesis y va
transformando la realidad que le circunda segun €l ideal del reino de Dios, se recalca
gue no existen "recetas’ que hicieran desaparecer las dificultades y tentaciones tipicas
en el hacerse cristiano.

Conclusion

Con todo esto, queremos indicar que la vida religiosa no puede ser autonoma respecto a
cristianismo. Y que la teologia de la vida religiosa no puede ser regional, como s los
principios teolégicos cristianos fundamentales estuviesen ya suficientemente
asegurados.

Por otra parte, queremos también afirmar que la vida religiosa ofrece un cauce de vida
cristiana en nuestro continente, y sus estructura tipicas son también hoy una auténtica
posibilidad de vida cristiana.

LA VIDA RELIGIOSA DENTRO DE UN GRUPO APOSTOLICO
Aspecto grupal

En su forma actua y a diferencia de otros modelos de vida religiosa en épocas lgjanas,
la vida religiosa se vive hoy grupamente. Esto quiere decir que, sea lo que sea la vida
religiosa, ésta no se lleva a cabo individual sino grupalmente. En este primer sentido, la
vida religiosa explicita fuertemente algo fundamental de la vida cristiana: que -aun
cuando la persona es la que tiene fe- ésta no es posible fuera de un "cuerpo”, de un
"pueblo”, dd grupo "Iglesia”.
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Mas dla de las conveniencias que la psicologia y sociologia pueden mostrar, la vida
religiosa "en grupo” es para € religioso € lugar de confirmar en la fe a los demas y
dejarse confirmar por €llos, e lugar del [levarse mutuamente, de la mutua consolacion
en lafey, alainversa, puede ser también € lugar de tentacion para su fe.

Si esto se toma en serio, entonces se quiere decir que esa dimension grupal va a tener
decisiva influencia en la concepcion de las diversas estructuras de la vida religiosa,
como son los votos, las reglas, etc. Y es un primer principio de determinacion de lo que
de cristiano va a haber en sus estructuras.

Doble dimensién delo grupal

Al decir que la vidareligiosa se vive en "grupo”, hemos usado este término para que en
é puedan coincidir tanto la vida ad intra como ad extra, es decir, € grupo entendido
como "comunidad" y como " cuerpo apostolico”.

Esto quiere decir que el "grupo” religioso debe estar influyendo en € individuo a varios
niveles. Visto hacia dentro, debe ofrecerle un lugar en €l que ya existen los"testigos' de
lafey debe exigirle la disponibilidad a construir una comunidad cristiana que sera su
lugar de identificacion. Visto hacia afuera, debe ofrecerle y exigirle unatarea a realizar,
como tarea también de grupo; es decir: la vida religiosa existe para construir una
comunidad mas amplia hacia afuera.

Mas importante que constatar ambas dimensiones de la vida religiosa es ver su relacion.
En sentido teolégico, la "comunidad" no es para si misma, ni presenta los Ultimos
criterios de verdad de la vida religiosa. Mas bien esla "mision”, d "cuerpo apostélico”
lo que hace de una "comunidad" religiosa una comunidad cristiana. Pues sdlo saliendo
del propio "yo", personal o comunitario, hacialos "otros' se recobra la propia identidad.
Asi pues, la edificacion (hacer la casa) de la comunidad, solo tiene sentido construyendo
un hogar més grande en € mundo: € reino de Dios.

Segln esto, la vida religiosa no es un "recinto de santidad" dentro del cua se
preguntarian después los religiosos qué deben hacer. Mas bien e movimiento es €l
inverso: cuando hay algo que hacer, una mision arealizar, tiene sentido preguntarse por
la constitucion de un "recinto religioso”, que por sus propias estructuras facilite en un
momento determinado la realizacion de la mision.

Significado Teol6gico

El hecho de que la vida religioso se viva en grupo tiene, pues, un profundo significado
teologico: es un modo de superar € yo egocéntrico y -por lo tanto- una de las
mediaciones de la aceptacion de un Dios mayor que la propia subjetividad; es la
expresion de laley cristiana fundamental del "llevar y ser llevados' .
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Lavidareligiosay € carisma del fundador, cristianamente entendido

Hasta ahora hemos enunciado algunos principios fundamentales para la vida religiosa,
pero que no son especificos de ella sino de toda vida cristiana. Nos adentramos ahora
mas en los puntos especificos de lavida religiosa.

Actualidad del Carisma del Fundador

Quien hoy entra en una orden o congregacion religiosa elige un cauce de vida que -en
mayor 0 menor medida- se remonta a fundador y su carisma.

El apelar a carismadel fundador supone que €l tal carisma es una concrecion de algo en
verdad cristiano y evangélico. Sin embargo, tampoco se puede ignorar la problematica
tedricay practica del significado del carisma del fundador y del uso concreto que de €

se hace. No ha sido infrecuente argumentar que -ante la imposibilidad de imitar la
totalidad de Cristo- es bueno que cada orden religiosa se "especialice” en reproducir
algunos de sus rasgos: su ensefianza, sus obras de misericordia, sus sufrimientos, su

oracién y alabanza litlrgica, etc. Pero el problema consiste agui en que, aun cuando sea
imposible imitar la totalidad de Cristo y obviamente haya cristianos y religiosos que se
concentren mas en una u otra actividad, en ninguna de €ellas puede estar ausente aquello
gue es nuclear en € seguimiento de Jesls: la construcciéon del reino de Dios, su
parcializacion hacialos pobres, su lucha por lajusticia, su confianzaincondicional en el

Padre... Pues esto es |o que hace que €l gjercicio de un carisma parcial sea cristiano.

Lo que queremos afirmar, por o tanto, es que e fundador es un cristiano que -en una
época determinada- ha pretendido seguir a Jesus; y la pregunta mas fundamental que de
ahi surge es si el carisma que é encarnd en una época determinada es capaz hoy de
desencadenar una historia cristiana.

Andlisisdel Carisma

Pretendemos ahora analizar cristianamente lo que significa € carisma de un fundador
concreto, San Ignacio de Loyola, fundador de la Compafiia de Jesus, con €l fin de ver
las condiciones en las cuales €l apelar a carisma de un fundador puede ser un derecho 'y
una exigencia legitima.

Para hacer mangjable y Util el presente andlisis, vamos a distinguir tres niveles en el

carisma de Ignacio de Loyola, en cuanto fundador de la Compariia de Jesus. El primer
nivel se refiere alas expresiones méas externas 'y condicionadas por su época: las formas
externas del modo de vida, la manera de vestir, las formas concretas de oracion, ciertos
tipos de apostolado, los presupuestos filoséficos en los "Ejercicios Espirituales’, etc. En
cuanto expresiones muy concretas de su carisma no pertenecen a nacleo central del

mismo.

En el segundo nivel podriamos mencionar 10s topicos por los que tradicionalmente se ha
conocido a los jesuitas: |a obediencia absoluta, la supresion del rezo comunitario del

Oficio Divino, una formacion larga y solida, etc. Tampoco estas cosas reproducen
todavia lo mas profundo del carisma ignaciano, aunque pudieran parecer |0 mas tipico a
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un nivel descriptivo. Pero son importantes y Si desaparecieran cambiaria historicamente
laformade ser y de actuar de la Compaiiia.

El tercer nivel dd carisma es e mas profundo y es aquel en que se da una coincidencia
histérica con € evangelio de Jeslis. A este nivel enumeramos los siguientes puntos. 1) la
realidad experimentada de un Dios siempre mayor, que se traduce en la necesidad de no
presuponer féacilmente que ya se posee la voluntad de Dios y, correlativamente, en la
necesidad del discernimiento para encontrar historicamente esta voluntad; 2) €
seguimiento de Jesus, pobre y humillado, comprometido en € servicio de los hombres;
3) la supremacia que se da a la praxis apostolica sobre su mera formulacion tedrica: a
las "obras de amor" sobre las "palabras’; 4) la concepcion esencialmente apostdlica de
la Compafiia de JesUs, segun la cual 10os jesuitas son "amigos del Sefior" (comunidad) en
cuanto son "cuerpo de la Compafiid', o que San Ignacio llama "communitas ad
dispersionem”; 5) la supremacia en principio de la "interior ley de la caridad y amor,
gue € Espiritu Santo escribe e imprime en los corazones' -asi comienzan las
Constituciones de la Compafiia de Jeslis- sobre cualquier "exterior congtitucion”; 6) e
"sentir con la Iglesia’, no como mero mecanismo de aceptacion infantil o servil de
disposiciones, sino como solidaridad profunda con la Iglesia como depositaria de la
tradicion de Jesus.

Seguin este esquema, es claro que lo profundo del carisma esta en este tercer nivel, ya
gue los dos anteriores 0 bien estéan condicionados por una época determinada, o bien
tienen sentido en la medida de su relacion con el tercero. Y, ademés, tenemos asi una
concepcion cristiana y no sacral del carisma. Pues € "sacraizar”, la tentacion mas
tipicadel cristiano, evitaria una auténtica renovacion.

Ahora bien: por trivial que parezca, hay que afirmar dos cosas de un fundador: a) que no
es Cristo; y b) que si llegd a ser fundador y desencadend una vida cristiana, es que hubo
en é ago muy profundo de Cristo. Aceptando operativamente ambas afirmaciones se
puede y se debe renovar la vidareligiosa segin el carisma del fundador. Y si por alguna
razon histérica un carisma determinado no pudiese ya desencadenar historia segun
Jests, hay que recordar otra afirmacion fundamental: una orden religiosa no es la
Iglesia, a la cual se le ha garantizado la indefectibilidad a lo largo de la historia. Por
ello, a la comprension cristiana de una orden religiosa le compete -aun cuando esto
suene novedoso y asustante- |a disponibilidad a desaparecer.

En resumen: que la vida religiosa segin un carisma determinado sea una auténtica
posibilidad de vida cristiana lo mostrara en dltimo término la historia de sus propias
realizaciones. En consecuenciaz s € carisma de un fundador no permitiese las
necesarias innovaciones en e primer y segundo nivel, estaria cristianamente muerto. Si
lo permite -porque asi sucede en la historia real- no hay miedo a apelar a carisma, sino
gue éste es en verdad un principio de vida cristiana en la vida religiosa.

LOSVOTOS Y EL SEGUIMIENTO DE JESUSEN EL TERCER MUNDO
Concepciones diver sas de los votos

El religioso "llega a ser cristiano” -a diferencia del laico- a través del cauce de los tres
votos tradicionales de pobreza, castidad y obediencia.
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Los votos en si mismos no son més que cauces de posible vida cristiana. Que lleguen a
serlo realmente depende de su realizacion concreta. Y esto sdlo se puede constatar a
posteriori. Con todo, es algo tipico de la teologia de la vida religiosa querer mostrar a
priori la excelencia de los votos. Por ello, vamos a recorrer brevemente las diversas
teorias sobre los votos, criticAndolas eventualmente a partir de la constatacion en la
préctica.

Segln la concepcidn ascética de los votos, € religioso niega € gercicio natura de la
sexualidad, de la libre disposicién de bienes. Esa negacion supone un sacrificio que
tendria un valor religioso en si mismo. Frente a esta concepcion, hay que decir que la
correcta relacion con Dios no consiste, en primer lugar, en "ofrecer sacrificios’ (aunque
€stos seran muy necesarios en e seguimiento de Jesus).

Segun la concepcidn imitativa de los votos, e valor de éstos consiste en reproducir
directamente ciertas virtudes y actitudes de Jess. Ante esta concepcion, hay que decir
que Jests no llamo a su "imitacién” sino a su "seguimiento”. Y esta distincién es tanto
mas necesaria cuanto que en la historia de las 6rdenes religiosas, no es infrecuente que
se use la "imitacion a través de los votos', para no imitar otros aspectos fundamentales
de lavida de Jesis.

Segun la concepcion personalista, los votos son medios aptos para que € religioso se
realice también como persona. En €ellos se encontraria un cauce para desarrollar
maduramente la propia sexualidad y afectividad, la propia libertad, y € uso correcto de
los bienes materiales. Ante esta concepcion, hay que recordar que la propia realizacion
no es el ideal Ultimo del cristiano, o dicho mas exactamente, que ésta-paraddjicamente-
nunca se alcanza"en directo", sino através del rodeo del "perder lavida'.

Existe también lo que se puede llamar la concepcion comunitaria de los votos. Segun
esta concepcidn, los votos son cauces para la edificacion de la comunidad. Esta
concepcion representa claramente una serie de valores cristianos; y e Unico peligro a
evitar: eslatendencia al autocentrismo de la comunidad, que se dedicaria mas a crear un
hogar paralos religiosos que un hogar para e mundo.

Otra concepcidn de los votos podria llamarse escatologica. Segun esta concepcion, la
estructura de los votos es una anticipacion "negativa' del futuro definitivo (considerado
como ausencia de mediaciones materiales y corporales), y -ala vez permite vivir -en
las condiciones de la historia aquello que es € contenido y la plenitud del eschaton: €
amor incondicional. Con todo, habria que advertir que, en este sentido, no solo la vida
religiosa, sino cualquier vida cristiana que sea en verdad seguimiento de JeslUs es
autométicamente escatol ogica.

Por ultimo, existe lo que puede llamarse concepcidn apostélica de los votos, es decir, un
giercicio de aquellas areas de la vida moldeadas por los votos, por € reino de Dios. En
este sentido, |0s votos serian estructuras historicas para vivir € seguimiento de Jests en
vistas a la construccion del reino de Dios.

Estas son, creemos, las concepciones mas importantes segun las cuales se ha tratado de
mostrar a priori la posibilidad de vida cristiana a través de los votos. Nosotros elegimos
la concepcidn apostélica porque creemos que tiene raices en el evangelio, como no las
tienen las otras, y porque propone adecuadamente para nosotros tanto la posibilidad
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como € ideal de lavida religiosa: una vida por € reino de Dios. Esto implica, como lo
analizaremos a continuacion, que la vida religiosa es fundamentalmente seguimiento de
Jes(is. En cuanto es seguimiento de JesUs la vida religiosa debera reproducir los valores
ultimos de JesUs; y en cuanto es seguimiento de JesUs debera tomar decididamente en
cuenta su ubicacion histéricay geogréfica, es decir, nuestro Tercer Mundo.

A lavez, hay que recalcar que la justificacion de los votos son su mismaredizaciony si
de hecho desencadenan una vida segin el seguimiento de Jeslis. Lo importante de la
concepcién apostélica de los votos es que recalca la relacion entre votos y llegar alafe.
Segln nuestra concepcion, e proceso es e siguiente: gercicio de los votos -reino de
Dios llegar alafe. Esto es o que queremos explicar a continuacion.

Cauces para € seguimiento de Jesuis

Como ya hemos dicho, € contenido a redlizar a través de los tres votos no es otra cosa
gue € seguimiento de Jesis. Queremos ahora hacer unas breves reflexiones sobre el

seguimiento de JesUs -1o cual hemos expuesto més extensamente en "Cristologia desde
América Latina"- y considerar aquellos aspectos tipicos para lo cual los votos parecen
ser un cauce estructural adecuado.

En e seguimiento de Jesis se unifican las dos dimensiones fundamentales de la
existencia cristiana: la fe y la praxis. Seguir a Jesis no es otra cosa que proseguir su
realidad. ESo es, por una parte, una praxis; pero, por otra parte, es el modo de llegar ala
fe en Jestis como € Cristo. Reconocer la verdad de Cristo sdlo es posible cristianamente
en aguella vida semejante a la de Jeslis: en la medida en que nosotros nos hacemos
hijos, siguiendo a Jesils, podemos confesarle como & Hijo; y en la medida que
seguimos el camino de JesUs reconocemos su verdad.

Este camino de Jeslis es en principio describible con una cierta objetividad: es un
camino hacia el Padre, que es amor y que ha mostrado su parcialidad por los pobresy
oprimidos; y es un amor efectivo, que quiere construir yaen estatierra el reino de Dios.
Y como en este mundo domina el pecado, que domina a pequefio y a pobre, este amor
toma la forma privilegiada de judticia, recreando a hombre deshumanizado por €l
gercicio del poder opresor o por las consecuencias de este poder.

Esta es la norma ultima de vida que se ofrece y exige a todo cristiano. También a

religioso se le exige como norma Ultima de vida. Pero, precisamente a través de los
votos, el seguimiento de JesUs tiene un aspecto de a-normalidad que es |0 que queremos
explicitar ahora.

A un nivel descriptivo la vida religiosa no es o normal sino 1o anormal, precisamente
por la estructura de los votos. Pero a través de esa & normalidad sirve para clarificar 1o
gue es tipico también del seguimiento. En primer lugar, aparece claro que la existencia
cristiana tiene una estructura de vocacion. Esto es cierto para todo cristiano, pero queda
gemplarizado mayormente en la vida religiosa, precisamente por su aspecto de a
normalidad.

Los votos, ademés -por su misma estructura- permiten y exigen llevar a cabo la
radicalidad del seguimiento hasta regiones que no son las normales. Asi, € religioso
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puede y debe estar alli donde "no esta nadi€", alli dorde no hay poder sino impotencia,
alli donde mas necesaria es la actividad profética para sacudir la inercia eclesia y
denunciar el pecado.

Por dltimo, alaanormalidad de la vida religiosa le compete expresar mas claramente la
esperanza de la plenitud final, precisamente contra toda esperanza. Por el desapego
estructural que los votos ofrecen, e religioso puede eficazmente presentar la esperanza
en la plenitud.

Obviamente, todo esto no significa que los religiosos sean los Unicos que vivan la &
normalidad descrita. Pero cuando historicamente sucede que en las Ordenes religiosas se
tiende a la normalidad, la vida religiosa entra en su crisis mas profunda y los religiosos
se cuestionan para qué son reamente religiosos. Mas aun, a afirmar que la vida
religiosa por su estructura consiste en el seguimiento de Jesiis como norma dentro de
cierta anormalidad, no estamos mas que apelando al origen histérico de préacticamente
todas las Ordenes y congregaciones religiosas, cuyo peligro consiste en hacer de los
lugares y situaciones a-normales que les dieron origen, un comodo e instalado centro.

Paraterminar y evitar cualquier malentendido, afiadamos que |la anormalidad estructural
tipica de una vida seguin los votos nada tiene que .ver con las rarezas 0 extravagancias.
El cauce a normal sigue teniendo una norma clara: €l seguimiento de Jesus, y a través
de este cauce se deben hacer mas patentes los valores y actitudes de Jesls ya
mencionados.

Seguir aJestisen e Tercer Mundo

Este seguimiento de Jesls hay que realizarlo en el Tercer Mundo. Al recalcar esto,
rechazamos la comprension atemporal, ahistéricay auténoma de la vida religiosa.

La vida religiosa en € Tercer Mundo necesita de una encarnacion genérica y otra mas
especificamente cristiana. Genéricamente, € religioso vive una historia y geografia
determinada. A la historia de este Ultimo tercio del siglo XX en nuestro continente le
compete la realidad de la miseria generalizada, que proviene en grandisima parte de la
opresion interna y externa de grupos poderosos. A la historia compete también la
conciencia del anhelo de liberacion. A la geografia le compete € dato obvio de que la
vida religiosa se lleva a cabo en América Latina 'y no en cualquier otra region del

mundo. Esto es importante, tanto porque numerosos religiosos son de origen europeo y
norteamericano, como también porque solo en apariencia América Latina es una unidad;
existen diversos grupos sociol0gicos: enclaves primermundistas, campesinos, indigenas,
marginados, etc. La vida religiosa no puede permanecer al margen de esta realidad y
debe hacer una opcién de encarnacion.

Esta primera determinacion genérica del Tercer Mundo debe influir positivamente en la
comprension y realizacion de los votos. La ubicacion consciente entre y a favor de
determinados grupos sociales, es condicion para que la vida de los votos tenga hoy
sentido y sea una posibilidad realmente cristiana.

Ademas de esta determinacion genérica del Tercer Mundo, hay que hacer una
determinacion cristiana de la vida religiosa en esta realidad. H Tercer Mundo es, en
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general, e mundo mayoritario de los pobres y empobrecidos. Esta pobreza es una
situacion escandal osa ante |os 0jos de Dios: es la objetivacion del pecado v producto del
pecado de los hombres. Ante este mundo, Dios proclama su "no" incondicional. Ignorar
esta situacion significa mixtificar cualquier vida cristianay religiosa.

A este mundo de pecado quiere salvar € Dios que "oye e clamor” de los oprimidos.
Paraddjicamente ese Tercer Mundo que sufre y que ha de ser liberado es € que ofrece
también la posibilidad de salvacion a todo € mundo y a los otros mundos. Dicho
brevemente el Tercer Mundo es la version historica actual del Siervo de Yahvé, aun
cuando haya que evitar paralelismos smplistas. En este sentido, la vida religiosa se
encarna en e Tercer Mundo cuando encarna los valores fundamentales del Siervo de
Yahvé introducirse en  mundo de los pobres, hacer suya la causa de los pobres,
impartir e derecho entre los pobres y sufrir e destino de los pobres. De hecho, los votos
por €l reino de Dios ofrecen una posibilidad excelente paraintroducirse en el mundo del
Siervo de Yahvé estructuramente -y por muy manipulado que haya sido e voto de
Pobreza- |os votos ofrecen en su misma definicién una parcialidad hacia el pobre; ala
vez, ofrecen la posibilidad de mantener agquella caracteristica del Siervo de Yahvé: la
esperanza contra toda esperanza, porque aseguran en Dios desde la propia inseguridad,
se unen a Dios desde la propia soledad, porque buscan a Dios mas alla del propio juicio.

En la préctica, para ver s los votos introducen al camino del Siervo de Yahvé, bastara
ver s se corre la misma suerte del Siervo. Asi, s seimplanta el derecho entre las gentes,
S se sufre la persecucion, s se mantiene la esperanza, entonces estos hechos visibles
mostraran que ha habido una auténtica encarnacion ala manera del Siervo.

CELIBATO, POBREZA'Y OBEDIENCIA COMO SEGUIMIENTO DE JESUS
EN EL TERCER MUNDO

Anotacién previa

Creemos que en los tres votos clasicos salen a luz tres areas importantes de la vida, en
las cuales se integran las otras actitudes o "consgjos' de Jesls. Hay que considerar
ademés que la vida religiosa no consiste en el gercicio de "tres" votos, sino que es la
mutua interaccion de los tres lo que congtituye la vida religiosa.

El Cdibato cristiano

El celibato versa sobre un area importante de la vida de los hombres: la sexuaidad, la
afectividad, la paternidad, y la sociaidad. A lo largo de la historia se han dado un
sinnimero de razones para mostrar la excelencia del celibato: €l valor sacrificia de la
continencia, la pureza de la continencia, la imitacion angélica, e mantener el corazén no
dividido, una especial relacion afectiva con Cristo, etc. No creemos que en todas estas
razones se encuentre |0 mas especifico del celibato cristiano.

El celibato cristiano es ante todo un gercicio de la fe en un Dios Mayor; es una
confesion de hecho en € Dios trascendente -el Dios de Jests- para €l cual no existe
ninguna estructura creada, ni siquiera las estructuras "buenas' de la creacion, que
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puedan poner limite a su voluntad. El mero hecho del celibato de Jesus proclama la total
inmanipulabilidad de su Dios.

A lavez, € celibato sittia a religioso en un estado de soledad psicol6gica anormal. A
través de esta soledad, la fe en Dios expresa la pobreza del hombre, que se presenta ante
él sin ningun apoyo. Todos los grandes creyentes del AT y del NT han dejado a Dios ser
Dios, sin intentar manipularlo, y han pasado momentos de soledad.

El cdibato como gercicio de la fe, tiene su repercusion social en la comunidad
cristiana. Para llegar a generar la fe en otros, hay que vivir la fe en € Dios trascendente
hasta el extremo. Asi fue lafe de Abraham y -sobre todo- lafe de Jeslis en la cruz.

El celibato es, en segundo lugar, un gercicio en lafe en Dios que es amor. S € "ser
mayor" es laformalidad del Dios de Jesus, su contenido es el amor. En este sentido, €
célibe cristiano esté dirigido a edificar una comunidad, tanto en e aspecto "ad intra"
como también en el aspecto apostdlico "ad extra'. En esta edificacion comunitaria, €l
célibe podra usar su "residuo emociona no usado” de manera que su trabago apostolico
Se convierta en pasion.

A lavez, € celibato cristiano es un gercicio en € seguimiento de Jesus, "por €l reino de
los cielos'. El relacionar € celibato con €l reino de Dios es, segun Jests, algo "ultimo”,
"escatoldgico", al cual en principio hay que sacrificarlo todo. En este sentido, €l celibato
es una traduccion historica de que el reino de Dios es en verdad algo ultimo.

Finalmente, e celibato cristiano posibilita un tipo de libertad estructural a servicio del
reino, pues propicia e desinstalamiento de la sociedad, la entrega cuantitativa a los
demés a través del vacio afectivo, y posibilita vivir en las situaciones humanas a donde
"nadie quiere ir".

Que esto o hayan hecho los célibes, 0 que solo 1o hagan los célibes es cosa a congtatar
histéricamente. En la practica se verificara € celibato auténtico en la medida que
engendre un seguimiento de Jesus desinstalado, dispuesto al riesgo y ala persecucion, y
capaz de construir una comunidad.

La obediencia

La obediencia versa sobre otra &rea importante de la vida humana: la libre disposicion
sobre lo que hay que hacer.

En sentido estricto y desde un punto de vista cristiano, la obediencia no puede versar
sobre la negacion de la propia voluntad, ni tampoco en una imitacion formal de Cristo
obediente, pues éste obedecio a su Padre, relativizando la obediencia a una autoridad
humana.

Creemos que el sentido del voto de obediencia es también un acto de fe en Dios,
relacionado con € "hacer". El Dios cristiano no es un Dios eterno en e sentido
atemporal y con una voluntad deducible a partir de lo creado como naturaleza. Es €
Dios de la Palabra, a través de la cual manifiesta su voluntad para la historiay € modo
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concreto de llevar a cabo esta voluntad. En este sentido, la obediencia es un gercicio de
lafe, pues supone que & hombre limitado no sabe sin mas o que debe hacer.

Podemos decir que existe una primera y una segunda obediencia. La primera
obediencia compete a latotalidad de la orden religiosa 0 a sus concreciones en regiones
y comunidades. En ella no hay todavia distincion entre superiores y subditos.

Esta "primera’ obediencia no es estrictamente el objetivo ddl voto, pero es la realidad
gue va a dar sentido a voto. El objeto, pues del voto es lo que podemos |lamar
"segunda” obediencia, es decir, la relacion que se crea dentro de la vida religiosa, entre
el sibdito y e superior. Esta "segunda’ obediencia no es mas que una de las formas
posibles de concretar histéricamente la "primera’ obediencia. Para que esta'segunda’
obediencia sea en verdad vehiculo de la "primera’, debe gjercerse en unién con otros
mecanismos de buscar la voluntad de Dios, como son la oracion, el discernimiento
personal y comunitario, la auscultacion de los signos de los tiempos, y € esfuerzo por
conocer objetivamente la realidad que nos circunda. Hacer e loto de obediencia es una
manera de expresar 10 absolutamente en serio que se toma la blisqueda de la voluntad de
Dios, asegurandose que € propio juicio no vaya dirigido por propios intereses.

Y esta comprensiéon de la obediencia es también apostélica. Es decir, versa sobre la
voluntad de Dios de hacer el reino. No se trata solo de saber cud es la voluntad de
Dios, sino de ponerla en préctica. De hecho €l paso de una comunidad "ad intra’ a un
cuerpo apostalico tiene siempre como mediacién alglin mecanismo de obediencia.

En & Tercer Mundo, es notable constatar € auge de lo que hemos llamado la "primera’
obediencia: abundan los documentos y declaraciones de diversas congregaciones sobre
su propia realidad y misién en e Tercer Mundo. La dificultad suele consistir en la
coherencia o incoherencia entre la palabra oida en la "primera’ obediencia 'y la paabra
exigida en la"segunda" obediencia. Hay que analizar pues, cuando se habla de crisis de
obediencia, en qué nivel nos situamos.

La pobreza

El voto de pobreza versa sobre otro aspecto importante de la vida humana: |a posesiéon y
uso de los bienes materiales. Supuesto que el hombre es espiritu hecho, carne, y que -
por lo tanto- las relaciones humanas se realizan también a través de lo material, aparece
claro que € voto de pobreza incluye mucho mas que la determinacién juridica de cdmo
el individuo puede usar de los bienes materiales. Expresiones de ese "més’' son las
actuales reflexiones sobre la pobreza, en virtud de las cuales se exige del religioso una
vida en austeridad, que viva de su trabajo, que comparta con la comunidad y con otras
comunidades | os bienes que posea.

Con todo, creemos que |o méas profundo de la pobreza no esta ahi. Lo més profundo es,
de nuevo, €l gercicio de lafe en Dios que lleva consigo la pobreza. La pobreza significa
la revelacion de Dios en favor de los hombres, del Dios que "oye € clamor de los
oprimidos" y se identifica con € "preso, enfermo y hambriento”, alos que "se predicala
Buena Nueva'. Esta parcialidad introducida en la misma realidad de Dios, constituye -
hoy como ayer- "escandalo para los judios y locura para los griegos'.
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Lo més importante que dice €l religioso a hacer hoy € voto de pobreza es que quiere
hacer suya la Optica, la causay la suerte del pobre. Y en esto creemos que consiste la
[lamada "pobreza de espiritu”. Ser "pobre de espiritu” es llegar a abrirse realmente al

Diosde Jesus. Y -segun € Cristianismo- solo el pobre nos abre alarealidad de Dios, ya
gue solo el pobre tiene capacidad de convertirnos.

Esto naturalmente es muy importante parala vidareligiosa en el Tercer Mundo. Lo més
importante que hace un religioso cuando pronuncia su voto de pobreza es declararse
realmente solidario con la causa de los pobres. Donde falte esta pobreza, € voto se
reducird ainfantilismo, aficciones juridicas, o -peor ain- atriste ironia.

Conclusion

En este breve andlisis de cada uno de los votos, hemos pretendido entroncarnos con
areas vitales de la vida de todo cristiano y por ello también del religioso. No hemos
guerido, pues, reducirlos a funciones conocidas y exactas segun un nivel juridico y
candnico. En consecuencia, afirmamos que los votos no tienen en si mismos ninguna
autonomia. El que los hace nada dice de si mismo, a no ser la disponibilidad expresada
a configurar estos &mbitos de la vida en forma cristiana. Como deciamos al principio
son calces estructurales para llegar a ser cristianos. Y 1o que hemos tratado de mostrar
€S (ue, en cuanto cauces, permiten crecer en lavida cristiana.

Los tres votos, pues, expresan la realidad del Dios de JesUs -Dios que es amor, que es
siempre mayor, y con una voluntad histérica determinada- y, a la vez, presentan €l
carécter de seguimiento de Jests, pues capacitan un "hacer" segun Jesus.

En este caracter teologal y de seguimiento histérico de Jesus, 10s votos presentan lo que
tradicionalmente se ha llamado su dimension escatolégica y apostdlica, tipica de
cualquier vida cristiana.

Finamente, los votos aparecen como formas de relacionar a religioso con los otros
hombres. En esta relacion, es decir, construyendo € reino de Dios a través de la entrega
sufriente a los demés, € mismo religioso va llegando a ser cristiano. Este proceso y no
otra cosa es € fundamento y objetivo de toda vida religiosa cristiana.

Condenso: GABRIEL VILLANOVA



