LEONARDO BOFF

MISION Y UNIVERSALIDAD CONCRETA DE LA
IGLESIA

A partir de la aventura actual de los cristianos latinoamericanos, € autor nos muestra
como debe ser hoy una iglesia catdlica, es decir, universal y misionera. Esta Iglesia
nace del Espiritu que acta en un pueblo y suscita comunidades en las que € evangelio
Yy sus exigencias concretas, vividas sencillamente por las «gentes del pueblo» (laicos) se
abren paso a través de estructuras anquilosadas, fecundando asi la vida de la gran
lglesia.

Mission et universalité concréte de I'église, Lumiere et Vie, 137 (1978) 33-52

I ntroduccion

Recorriendo a través de la historia € contenido semantico dado a la palabra
catolicidaduniversalidad de la Iglesa nos encontramos con cinco sentidos
fundamentales:

1. Sentido descriptivo: catdlico significa la universitas christianorum (Hugues de Saint-
Victor) o € cuerpo de las Iglesias (LG 23,2), formado por € conjunto de las Iglesias
locales. Este conjunto total y universal es mas que la suma numérica, puesto que la
unidad (cuerpo) resulta de la comunion gue todas las Iglesias locales mantienen entre
ellas. Catdlico se emplea en un sentido histérico y socioldgico.

2. Sentido cualitativo: es catélico lo que tiene un destino universal y vale paratodos, sin
excepcion ninguna. La Iglesia es catélica porgue emerge como una comunidad abierta
indistintamente a todos los hombres. Esta catolicidad se enraiza en un dato cristolégico
e histérico-salvifico: la salvacion, de la cual la Iglesia ®s el significante consciente y
organizado, es ofrecida a todo € mundo. La mision, como anuncio de salvacion
presente y llamada a la conversién, es igualmente universal. La lglesia se siente enviada
a todos los pueblos (Mt 28,18; Hch 1,8; LG 13). Ser cat6-lico es una propiedad (nota)
intrinseca a la redidad cristiana a cada nivel de redlizacion (personal, comunitaria,
planetaria).

3. Sentido geografico: catdlico quiere decir mundial en sentido cuantitativo: es la
Iglesia que se encuentra "difundida por todo el orbe" (Canon romano). Se trata de una
acepcion derivada de lamision universal.

4., Sentido polémico: Catdlico significa verdadero y ortodoxo. La lglesia se dice catdlica
porgue acoge la totalidad de la verdad evangélica, en comunién con la tradicion y con
todas las Iglesias locales. Catdlico se opone a sectario, como €l todo se opone ala parte.
Lo que es sectario se caracteriza por la ausencia de referencia a la totalidad: €l sectario
universaliza una parte. Este sentido aparece a partir del s. Il y se estratifica
especialmenteen € s. XVI.

5. Sentido antropol 6gico-cosmico: catdlico quiere decir, finalmente, fuente de plenitud
y totalizador. Lafe cristiana, una vez dados |os sucesos escatol 6gicos de la resurreccion
de Cristo y del envio del Espiritu Santo, se presenta como una respuesta a la totalidad de
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las aspiraciones humanas y como la plenitud de todos los dinamismos cosmicos en
direccion a una convergencia final. La naturaleza misma del hombre representa una
catolicidad intrinseca en tanto que est4 abierta a una capacidad ilimitada y universal de
comunion. El cristianismo, con su catolicidad esencial, pretende tomar en consideracion
y redlizar, a nivel de las cuestiones Ultimas y del sentido absoluto, esta catolicidad
antropol 6gico-cosmica.

Si se hace abstraccion de este Ultimo sentido, que surge de una reflexion més reciente,
todos los otros sentidos giran arededor de la naturaleza de la fe cristiana, que es
intrinsecamente catolica. Esta doctrina de la tradicion posee un valor a que no se puede
renunciar. Evidentemente, la catolicidad plena es un don escatol6gico; mientras dure la
historia, ninguna realizacion concreta de la catolicidad y universalidad agota la vocacion
y mision universales. Se trata de una tarea que debe ser realizada de modo continuo y no
de un dato de simple constatacién socio-analitica. Eso quiere decir que si la Iglesia es
catdlica, no lo es, sin embargo, plenamente. La historia abre nuevas posibilidades para
la actualizacion de la catolicidad. La catolicidad no debe ser pensaday vivida solamente
a partir del vértice, de arriba (voluntad salvifica universal), sino a partir de la base,
enraizandose en las exigencias histérico-sociales q u e reclaman para ellas mismas un
carécter de universalidad.

La Iglesia no se descubre solamente universal a causa de su caracter intrinsecamente
catélico y de su mision universal, pero llega a ser universal en la medida en que asume
las causas universaes de los hombres y de la sociedad y en la medida en que hace suya
la universalidad definida por otros. En esta perspectiva, la universalidad es definida a
partir de la mision, comprendida como proceso de encarnacion liberadora, en € interior
de una coyuntura historicamente definida. Esto quiere decir: encarnando las causas
universales lalglesiallega a ser ellamisma universal.

I.EL VINCULO ENTRE MISION Y UNIVERSALIDAD CONCRETA

Podemos constatar que cuando la Iglesia redefine su misién en la historia, redefine
tambi én la concepcién de su universalidad.

Creemos que en la actual coyuntura histérica, toda la Iglesia entera esté a punto de hacer
una experiencia espiritual y politica que le confiere una universalidad nueva, que se
manifiesta principalmente en las jovenes Iglesias de la periferia del "primer mundo”, en
América latina y en Africa. Esta catolicidad concreta a punto de surgir constituye una
aportacion para las vigjas Iglesias- madres y una riqueza para toda la Iglesia

Para comprender mejor esta universalidad, vamos a recorrer répidamente la trayectoria
de la Iglesia en € curso de los Ultimos decenios, a partir de la correlacion misma
mision/universalidad.

1) Una lglesia fuera del mundo: universalidad a partir delafe
Durante siglos, y en los circulos oficiales hasta € Vaticano Il, las practicas cristianas

significativas se restringian a campo religioso, opuesto al campo profano. A partir de
ahi ha nacido una representacion de la Iglesia fuera del mundo y cara a mundo. Esta
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Iglesia se sentia portadora, de manera exclusiva, de una mision universal para el mundo:
aportar la salvacion que e mundo no posee. La Iglesia se comprendia principalmente
como sacramento -instrumento necesario para la salvacion, con la consecuente
"eclesializacion” del mundo, uno de cuyos frutos fue la cristiandad medieval. En €
plano socio-analitico, la manera concreta bajo la cua se presentaba la
universalidad/catolicidad de la fe erala uniformidad: una misma teologia, liturgia, orden
juridico, lengua oficial, etc. Las notas propias de la Iglesia loca de Roma fueron
impuestas a todas las Iglesias locales del mundo entero. Lo universal y lo catdlico
(apertura a los pueblos y asuncion de sus valores) podia también redlizarse como la
universalizacion de lo particular. El gasto a pagar fue elevado: pobreza de expresion,
rigidez, unificacion reductora; pero a pesar de eso, el caracter universal y catdlico de la
fe no fue totalmente ahogado.

En términos histéricos, este tipo de Iglesia fuera del mundo ycara a mundo ha
significado, para América latinay Africa, una colonizacion religiosa, una imposicion de
los esquemas del cristianismo europeo post-tridentino y la destruccion o no utilizacion
de los valores culturales de | as civilizaciones-testigo existentes en estos dos continentes.

2) Unalglesiaen € interior del mundo: universalidad a partir del hombre
ilustrado

Con el Vaticano 11, los obispos han redefinido la mision de la Iglesia. Hacia tiempo que
las practicas de muchos cristianos no se gercian ya exclusivamente dentro del marco
del sistema eclesiastico, sino en € interior del mundo profano y secular, construido por
el espiritu moderno. El concilio ha extraido la concepcion teolégica que le era
subyacente: una Iglesia en € mundo. El titulo del documento mas importante del
Vaticano Il es sintomatico: "Constitucion pastoral, Gaudium et Spes sobre la Iglesia en
el mundo de hoy". La salvacién es comprendida historicamente: pasa por multiples
mediaciones (sacramentos, en € sentido en € que los entendian los Padres), de las que
la mas importante, pero no Unica, es la inditucion de la Iglesa. La Iglesa es
sacramento- instrumento de redencion, pero, a decir eso, no aparece su mision histérico-
salvadora especifica. Esta consiste en € hecho de ser sacramento-signo de la salvacion
universal. La salvacion esta en el mundo porque Jesucristo estéa en el mundo, sea como
Verbo por €l cual, con el cual y en el cua € mundo ha sido hecho, sea como encarnado
en e mundo o como resucitado y plérédma del mundo. La Iglesia es € significante
(sacramento) organizado historicamente, del significado esencial (la salvacion y la
gracia) que no puede ser confiscado totalmente por € significante, porque el mundo es
también el portador de graciay salvacion.

La mision de la Iglesia consiste "en sentirse verdaderamente solidaria del género
humano y de su historia® (GS 1). Gaudium et Spes enumera "las aspiraciones més
universales y mas profundas del género humano" (n. 9 y 10) e intenta comprender la
universalidad de la Iglesia por su capacidad de responder de modo universal (n. 11). La
Iglesia no actlia a partir del exterior, sino desde dentro, abrazando a todos los hombres,
sean 0 ro creyentes, y ayudandoles a percibir su vocacion de construir un mundo de
acuerdo con la dignidad del hombre, de aspirar a una fraternidad universal y de
responder alas exigencias de nuestra época (n. 91).
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A nueva mision de la Iglesia, nuevo tipo de universalidad

La redefinicion de la misién de la Iglesia ingtituye también, como consecuencia, una
nueva universalidad, que no descansa sOlo sobre la naturaleza especifica de la fe
cristiana, sino sobre la universalidad de las aspiraciones historicas del mundo actual,
asumidas por la Iglesia. De este modo, los deseos profundos del hombre de la cultura
cientifica y técnica de hoy son asumidos por la fe, a partir, evidentemente, de la
identidad cristiana que no puede ser puesta en cuestion. Aunque e concilio enga
conciencia clara de las disparidades entre paises dependientes (n. 9 y 66), entre culturas
altamente desarrolladas y culturas con retraso (n. 56), su reflexion privilegia al hombre
de la modernidad que, a partir de Europa, se ha extendido a través del mundo entero. El
destinatario de su intervencion significativa, a pesar de su voluntad de dirigirse a todos
los hombres indistintamente, es, de hecho, e hombre moderno, escolarizado y con una
mentalidad cientifico-técnica. Esta universalidad no es "universal”, sino de un grupo
dominante del mundo que retiene e monopolio del tener, poder y saber. Se trata del
mundo "ilustrado”, a partir del cua se comprende la Iglesa y con & que se ha
identificado en su teologiay en su pastoral.

3) Unalglesia en el submundo: universalidad a partir del no-hombre

En 1968, se tuvo en Medellin (Colombia) la segunda Conferencia de los obispos
latinoamericanos. Se trataba de adaptar las ingtituciones del Vaticano Il a las
condiciones especificas del continente subdesarrollado. La Iglesia se dio cuenta de los
siglos de colonialismo y de dominacién a los que América latina ha sido y permanece
aun sometida. A partir de este telon de fondo, redefine ella su mision. Parte de un
andisis que es releido teoldgicamente: "Esta miseria, como hecho colectivo, es una
injusticiague clamaa Cielo" (Documento sobre la Justicia, 1). Hace suyo € "anhelo de
emancipacion total, de liberacion de toda servidumbre' (Introduccién a las
conclusiones, 4) de las inmensas mayorias que viven en la pobreza. Define en términos
bien concretos su mision: "La lglesia latinoamericana tiene un mensaje para todos los
hombres que, en este continente tienen hambre y sed de justicia (Justicia, 3). Se dirige,
sin embargo, de manera particular a los no-hombres (el hombre oprimido es
ontol 6gi camente un hombre como otro cualquiera, pero en el plano histérico y analitico
ha sido despojado violentamente de su dignidad y de sus derechos), aquellos a quienes
han sido rehusados los derechos y dignidad mas elementales, sin los cuaes la vida
humana no puede ser considerada como humana.

Lalglesiaintenta situarse en el interior de un mundo bien determinado: el de los pobres
y no-hombres. También intenta 'Una nueva y mas intensa presencia de la Iglesia en la
actual transformacion de la América latina" (Introduccion a las conclusiones, 8). El

destinatario es diferente del de Gaudium et Spes: no es e hombre ilustrado, sino e que
estd mal escolarizado y es analfabeto; no es el que estaintegrado en e sistema-politico-
econémico en vigor, sino el marginado. La universalidad de sus llamadas en favor de la
justicia, la de su deseo de liberacién, va a marcar la universalidad de la Iglesiay eso en
la medida en que se comprometa con esta causa.
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Trestiposdelglesia

Considerando retrospectivamente estos tres modelos de Iglesia, podemos llegar a
esguema siguiente: en e primer modelo, la Iglesia como institucion se apoyaba en su
propia fe, en ella misma o en sus fieles, para construirse como Iglesia 'y gercer su
misién universal de evangelizacion y de redencién. En e segundo modelo -€l de la
Iglesia en e mundo-, se apoyaba en el hombre ilustrado, que ha recibido el beneficio de
la cultura moderna, y en sus grandes ideales de progreso. En € tercer modelo -€l de la
Iglesaen € interior del submundo-, la Iglesia intenta apoyarse en los desheredados de
esta sociedad, en los pobres y marginados, y se comprende como estando a su servicio.

En e primer modelo, la Iglesia se enfrenta a los problemas que conciernen a la
ortodoxia 'y a les hergjias, la verdadera Iglesia y las sectas cristianas, lafe y € ateismo,
el agnosticismo, la secularizacion. En € segundo modelo, los problemas candentes se
refieren a las relaciones de la fe y de la ciencia, del espiritu cristiano y del espiritu
moderno, de la tradicion cristiana con el progreso cientifico y técnico. En € tercer
modelo, hace irrupcion con fuerza el problema de la fe y de la transformacién de la
sociedad, del amor cristiano y de una solidaridad libertadora con los pobres, de la
Iglesiay d elajusticia social. El primer grupo de cuestiones ha sido el cuidado principal
del Vaticano I, el segundo modelo, el del Vaticano Il, y € tercer modelo, el de
Medellin.

Universalidad de una Iglesia que asume la causa de |los no-hombres

Conviene profundizar en el tercer modelo de Iglesia, que es vivido principalmente en la
fe de los cristianos latino-americanos. Se trata de saber como la Iglesia es Iglesia
universal en e submundo, asumiendo la causa de los no-hombres. Conviene insistir
aqui en la universalidad concreta, la Unica que .merece reamente e nombre de
universal. Lo universal debe ser comprendido como lo que es vdido para todos,
indistintamente. Ese para todos, a su vez, no debe ser comprendido como lo que
trasciende a cada uno y por esta razbn no se encarna concretamente en nadie. Al
contrario: 1o universal (para todos) constituye una verdadera trascendencia: puede y
debe encarnarse en todos y cada uno, sin agotar sus virtualidades en esta encarnacion
concreta. Lo universal es universal porgque posee intrinsecamente una intencionalidad
para lo concreto y para todo lo concreto. Lo universal que no se encarna, que no asume
de manera consecuente lo limitado y no manifiesta corgje respecto a lo transitorio, se
pierde en tanto que universal. Es una abstraccion y, en el fondo, la imposicion de algo
particular que, en su conciencia errénea, se imagina universal. En lalglesia, para copiar
la expresion de Péguy, se trata de mantener el purismo de las formulas y de las doctrinas
y de no ensuciarse las manos en la politica sucia del mundo. Pero s un ta tipo de
Iglesia tiene las manos limpias, es porque no tiene manos.

Una universalidad concreta recibida de las aspiraciones de |os condenados de la tierra

Larealizacion concretay la asuncion por parte de lalglesia de las causas del mundo y
de los hombres no comprometen su universalidad; todo lo contrario, son la condicion de
su realizacion. No es lo concreto lo que fasifica la universalidad, sino las causas malas.
Al hacer suya una causa buena, la Iglesia llega a ser verdaderamente universal.
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Asi, en e Tercer Mundo, las Iglesias se asociaran a las causas de los condenados de la
tierra, que estén reclamando una universalidad: se trata de un minimo de justicia, de la
libertad esencia en e ser humano, de la dignidad y de los derechos sin los cuales el
hombre esta por debajo del animal (pues éste en casi todas las naciones esta protegido
por una legislacion). Ahora bien, la justicia, por su naturaleza misma, es justicia para
todos. Del mismo modo, libertad, derechos del hombre y dignidad son para todos los
hombres sin distincién. Si fueran solo para una parte de la humanidad, significarian la
legitimacion de la injusticia y la canonizaciéon de la discriminacion. O tales valores
existen para todos, o bien no existen en absoluto. En la medida en que las Iglesias
formen cuerpo con las reivindicaciones de los pobres, asumen una universalidad que es
inherente a estas reivindicaciones.

II. UNA MISMA IGLESIA: UNA RED DE SERVICIOSY DE COMUNIDADES

Desde sus comienzos coloniaes, la Iglesia en América latina se caracteriza por una
fuerte presencia institucional en la historia 'y la sociedad. Era un poder que reforzabay,
en muchos sentidos, legitimaba los poderes coloniales y neo-coloniales. Con €l
Vaticano I, y particularmente con Medellin, ha comenzado un proceso de conversion
de la Iglesia instituciona en direccion del pobre. En primer lugar, muchos sacerdotes,
religiosos y laicos comprometidos han comenzado a salir de su lugar socio-eclesia y se
han unido al pobre y al marginado. Y en el plano geografico, ha habido un cambio de
lugar 'fisico que ha acarreado un cambio de lugar hermenéutico: del centro de las
ciudades se han ido atrabgjar ala periferia (cambio de lugar fisico) y han comenzado a
pensar y a vivir lafe cristianay € "ser-lIglesid’ a partir de las necesidades urgentes de
los pobres (cambio de lugar hermene(tico). Al cabo de poco tiempo, esta conversion ha
llegado a ser la opcién de toda una Iglesia continental, opcién "canonizada' por los
textos de Medellin y actualizada permanentemente por documentos significativos
procedentes de los episcopados nacionales y regionales. En los méargenes de lalglesiay
de la sociedad ha comenzado a surgir una vasta red de comunicaciones eclesiales de
base, de caracter popular y laico. Esta red ha sido engendrada y continla siendo
animada por la Iglesia - gran - Institucién. Al comienzo parecia haber un paralelismo:
de un lado lalglesia institucional, presente en los centros y tradicionalmente implantada
en los medios opulentos de la sociedad; y por otra parte, una multitud de comunidades
eclesiales de base, constituidas de pobresy del inmenso pueblo de Dios, a margen de la
sociedad. Luego, cada uno comprende su mision especifica: la Iglesia-gran-Institucion
asume la red de comunidades de base, le ofrece los servicios que silo una institucion
organizada puede ofrecer, le confiere la universaidad y la sitla en la gran tradicion
apostdlica: la red de comunidades de base restituye a la Iglesia su caracter comunitario,
enraiza la fe en la historia, hace encarnar las angustias del pueblo por condiciones de
vida mas humanas en € misterio de la salvacion en Jesucristo y permite una verdadera
eclesiogénesis.

Se constata cada vez més la convergencia de dos realizaciones de la misma y Unica
Iglesia, que construyen en el mundo el sacramento de la liberacion total de Jesucristo.
En cada una de estas realizaciones de la Iglesia, su universalidad se encarna en la
historia.

1) Lalglesia, red de serviciosy su universalidad concr eta
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La opcion de la Iglesia-grantIngtitucion en favor de la transformacién de la sociedad
para permitir a los marginados su liberacién ha dado nacimiento a un conflicto que
soporta con e espiritu de las bienaventuranzas. El Estado (y las clases dominantes que
se ocultan detras de €él) se considera traicionado por la Iglesia, su principa aliado
historico. Cuanto la Iglesia se inclina més del lado del pobre, més es fustigada por €
Estado: estd sometida a la vigilancia politica y sus practicas pastorales son expuestas a
la represion policial. Cuanto maés se acerca a Estado, més protegida se ve, colmada de
privilegios, pero pierde al pueblo y renuncia a la evangelizacion en términos de
liberacion. La opcién hecha por la Iglesia exige un precio que es recesario pagar. En
casi cada pais latino-americano, h ay martires que han sellado con su sangre la dianza
delalglesiacon lapasion de su pueblo.

A este nivel de la Iglesia-graningtitucién, que se encara a Estado y a las clases
dominantes y que opta por la causa del pueblo, se articula una universalidad concreta
tipica, de la que queremos subrayar |0s rasgos principales.

La diaconia politica dela Iglesia

Las contradicciones econdmico-sociadles desencadenadas en el sistema neo-colonia,
caracterizado por la presencia masiva del capital internacional en la sociedad burguesa
latino-americana, exigian la puesta en marcha de un Estado autoritario, si no totalitario,
para garantizar, gracias a la mano armada de los militares, los intereses de los
detentadores del capital. Asi ha aparecido en casi todos |os paises |atinoamericanos, un
Estado Ilamado de Seguridad nacional. No es muy importante conocer sus vinculos
historicos con las ideologias totalitarias de la geopolitica nazi, del tradicionalismo
catélico europeo y del Pentagono. Pero es decisivo darse cuenta de su funcion
estratégica en la coyuntura actual del capitalismo multinacional. El slogan del Estado de
Seguridad nacional es "Desarrollo y seguridad’. Evidentemente, no se trata del
desarrollo de la nacion como pueblo, sino de un desarrollo, en el interior de los modelos
capitalistas, que aprovecha ante todo a las édlites; y la seguridad no es para todo €
pueblo, sus derechos no son paratodos, sino paralas élites y paralos mecanismos de su
usufructo privado. Tal Estado, para redlizar su proyecto, ha confiscado totalmente la
nacion y ha destruido la autonomia y € poder de todas las instancias intermediarias
entre los ciudadanos y el aparato del Estado (sindicatos. partidos, asociaciones de clase,
universal, etc.), de tal suerte que la persona se encuentra expuesta a poder absoluto del
Estado. La ideologia de Seguridad nacional, a servicio del capita nacional e
internacional, presupone y da lugar a una imagen del hombre, de la sociedad, de la
funcion de la religion que quedan reducidos a las dimensiones del poder politico del
Estado. El Estado es el Unico espacio en €l interior del cual se realizan todas las otras
dimensiones posibles. Todas las instancias, comprendida la Iglesia, estan situadas ante
un terrible dilema: o integrarse o ser objeto de represion.

Reaccionesdelalglesia

Lalglesiainstitucional, de manera general, ha quedado bastante tiempo sin darse cuenta
del carécter absolutista y totalitario del nuevo Estado. Su reaccion fue progresiva, a
medida de su toma de conciencia. En ciertos paises como Brasil, Paraguay o Chile, la
Iglesia tuvo una actitud muy valiente, con innegables repercusiones politicas. La lglesia,
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a nivel de conferencias nacionales de obispos, rehuso la integracion y acepto correr el
riesgo de la represion. Aungue no haya roto nunca formalmente con e Estado, dadas las
desastrosas consecuencias que eso acarrearia para los dos socios, y especiamente para
el pueblo, la Iglesia ha sabido articular un discurso teol6gico-politico y desarrollar una
préctica que ha conseguido €l acance de una universalidad concreta.

Primeramente, la Iglesia ha sabido reafirmar los limites que e Estado no puede.
franquear y que chocan con € absoluto de la persona, de la libertad y de la religion. Ha
denunciado € maniqueismo de la doctrina de la Seguridad nacional, su aspecto
totalitario y reductor, ha mostrado la ilegitimidad de la utilizacion por € poder de los
simbolos y temas cristianos. El episcopado de diversos paises ha comprendido las
exigencias de la coyuntura histérica: ha prestado su voz, que ha quedado libre, alos que
no tienen ya voz, sea porgue la han perdido, sea porque nunca hayan podido hacerse oir.
Hubo casos en los que solo la Iglesia tenia la posibilidad y € corge de afrontar el
Estado todopoderoso en nombre de las libertades publicas violadas, de los prisioneros
politicos torturados, o de las victimas de medidas masivas de represion. Es una diaconia
permanente, profética y politica, que desempefia la Iglesia y que le ha valido el
reconocimiento universal. Lo que estd en causa aqui, no son cuestiones marginales de
las que la Iglesia podria desinteresarse, sino que se trata, a contrario, de los
fundamentos de la convivencia humana y de la legitimidad de las formas del poder
social y politico. Al rehusar ser, como lo ha hecho tantas veces del poder politico
establecido, la Iglesia ha afirmado y mostrado, en su doctrina y en su préctica, la
trascendencia del Evangelio, la suya propiay la de ciertos valores de base. Su funcion
principal no es sacralizar el juego de fuerzas de este mundo, sino subrayar la otra
dimensién que define el sentido final de la vida humanay de la historia. Se sitia mas
all4 de la contradiccién politica entre capitalismo y socialismo, entre Occidente y
Oriente.

La diaconia profético-critica de la Iglesia

Otra préctica de la Iglesia, en € interior de la coyuntura de la que hemos hablado, nos
muestra un aspecto de lamision universal concreta de la lglesia: la denuncia del sistema
capitalista como generador principa de la miseriay de la injusticia social. También en
este campo la Iglesia ha avanzado y matizado sus criticas. Al comienzo, con una cierta
ingenuidad, se hablaba de los abusos del sistema, de los falos del capitalismo que
puede ser bueno con tal de que se corrijan sus desviaciones. Luego, ha subrayado sin
ambages la miseria generalizada como "€l sub-producto del desarrollo capitalista de la
sociedad occidental, que deriva de su esencia misma'. A partir de ahi ha llegado a
desenmascarar las ilusiones de los ideales capitalistas de la acumulacién exacerbada en
las manos de algunos, en € carécter antipopular de toda la actividad del Estado que se
esfuerza por fortificar €l sistema para prevenirse contra transformaciones que serian
perjudiciales para las élites. El Estado de Seguridad Naciona hace la opcion anti-
pueblo, pues no cree en la capacidad del pueblo para pronunciarse sobre los objetivos
nacionaes, le masifica, le recorta la via de toda participacion efectiva en los bienes y
Servicios que su trabajo contribuye a producir.
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Unatoma clara de partido

En episcopados regionales significativos se ha llegado a formulaciones explicitas con

enfrentamientos declarados segun el episcopado peruano: "Construir una sociedad justa
en Améica latina significa la liberacion de la situacion actual de dependencia, de
opresién y de expoliacion en la cua viven nuestros pueblos. La liberacion ser, por una
parte, la ruptura con todo lo que mantiene a hombre en la imposibilidad de redlizarse
como tal, a nvel personal y comunitario; serd por otra parte, la construccion de una
sociedad nueva, més humana y maés fraternal". El pueblo debe tener una participacion
real y directa. La liberacion no es para. € pueblo si no viene del pueblo mismo. En

numMerosos sectores se ha sobrepasado la fase de la critica para proponer un modelo que
sea una alternativa: el socialismo. "Los cristianos tienen el deber de mostrar que €

verdadero socialismo es € cristianismo vivido integralmente, en una justa participacion
de bienes v una igualdad fundamental. Lejos de rechazarlo, sepamos adherirnos con

alegria como a una forma de vida socia mas adaptada a nuestro tiempo y mas conforme
con el Espiritu del Evangelio”. (Manifiesto d e los obispos del tercer mundo). Pero no se
postula cualquier tipo de socialismo ni cualquier via para llegar a €. La Iglesia busca
"una via propia para una sociedad socialista’ sin querer por eso un socialismo cristiano,
pues "absolutizariamos € socialismo y relativizariamos € cristianismo, como en €
pasado hemos absol utizado la sociedad occidental o la democracia, o el humanismo o la
religion misma, [lamandolos cristianos y hemos relativizado y disminuido, hemos
anquilosado e cristianismo, presencia vital de Dios en la historia'. (Mores. Sergio
Méndez Arceo, obispo de Cuernavaca) .

Existe en e mundo actual, especiamente en los pueblos de la periferia, una sed
ardiente, siempre més grande, de participacion de todos en todo, sed de una verdadera
socializacion de la experiencia humana. La Iglesia hace suya cierta aspiracion universa
y asi, en e horizonte de su propia identidad catdlica, ella misma se universaliza.

Una diaconia universal: la defensa de los derechos del hombrey susilusiones

En e dominio de la defensa de los derechos del hombre es donde la Iglesia realiza méas
legitimamente su universalidad. El subdesarrollo implica una violacion cronica y
estructural de los derechos fundamentales de la persona humana. La Iglesia comprende
que € Evangelio, de manera fundamental y no por razén de una contingencia histérica,
esta unido a la proclamacion y a la defensa de la dignidad humana. Por eso en la
formulacion de lafe, en la catequesis, en la homiléticay en sus intervenciones oficiales,
el anuncio del Evangelio y la promocién de los derechos del hombre forman un todo.
En situaciones peligrosas, cuando todas las vias eran reducidas a silencio por la
violencia, lavoz de la Iglesia se ha hecho oir gritando: "No oprimas a tu hermano”; "He
oido los clamores de mi pueblo”; "Marginacion de un pueblo: grito delaslglesias'. No
se ha reducido a la proclamacion y a la denuncia. Han entrado obispos, casi por fuerza,
en las prisiones para visitar a prisioneros y torturados. Como €l cardenal de Sao Paulo,
Paulo Evaristo Arns, han emprendido todas las gestiores para localizar y defender los
prisioneros politicos y han creado asociaciones para la defensa de los derechos del

hombre.

La Iglesia ha sido, por otro lado, bastante inteligente como para ver la ambigiedad que
puede ocultarse bajo |a defensa de los derechos del hombre. No es suficiente luchar por
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los derechos del individuo: gobiernos capitalistas han hecho de tal actitud su bandera
politica. Importa luchar por los derechos sociales. El sistema capitalista internacional de
hoy posee sus reglas de juego e impone estructuras sin prestar atencion a los derechos
personales y sociaes. Por su funcionamiento en los paises de la periferia, las estructuras
crean una situacion que practicamente obliga a los gobiernos a violar los derechos del

hombre. La causa no reside principalmente en la malicia de los gobiernos ni en e

sadismo del aparato de represion. La causa real se oculta en las estructuras del sistema
capitalista mismo, controladas a partir de los paises del centro, cuyos gobiernos blanden
la bandera de los derechos individuales sin darse cuenta de que son los principales
responsables de la situacion que, siguiendo sus reglas de juego, conduce a violaciones
manifiestas de la dignidad humana y de la estructura de la sociedad nacional. Son
numerosas las Iglesias locales que han descubierto ya el fariseismo oculto bajo la capa
de la defensa de los derechos del hombre de parte de los paises del centro de nuestro
sistema econdmico y politico: denuncian los efectos, pero rehlsan atenerse a las causas.

2) Lalglesia, red de comunidadesy su universalidad concreta

Una Iglesia que nace del pueblo bajo la influencia del Espiritu de Dios esta a punto de
emerger por todas partes. Es la red de comunidades de base, cuyo origen se debe a la
Iglesia-gran-Institucion, pero que esta a punto de organizarse bajo ges diferentes, pues
para la evangelizacién considera como ,principal e papel del laico. El centro
socioldgico de estas comunidades se encuentra en e mundo de los pobres: es ahi donde
se anudan los lazos de una fraternidad real y donde se crean las cadenas de una accion
evangélica solidaria para promover y ayudar la liberacién de los oprimidos. La
diseminacion de las comunidades eclesiaes de base constituye un hecho teoldgico de
grandes consecuencia, y también un hecho socio-politico de acance liberador.
Teologicamente, se hace la prueba de que la Iglesia puede institucionalmente
reinventarse y de que puede crear para €lla estructuras nuevas mas adecuadas a medio
social, capaces de traducir para hoy el aspecto positivo de la te de los apéstoles. Se trata
de una verdadera eclesiogénesis. Politicamente, estas comunidades significan un
contrapeso a nuevo Estado centralizador y masificador, guardando solamente €l
minimo de organizacion socia sin el cual e pueblo esta reducido a ser una masa.

La pequefia comunidad eclesial eslglesia universal

La pequefia comunidad eclesial de base debe ser considerada como Iglesia universa

porque en ella se redliza, se ofrece y se da el testimonio de salvacion universal de Dios
Padre por la mediacion de Jesucristo y de su Espiritu. Aungue la comunidad de base no
presenta todas las manifestaciones posibles de la universalidad, realiza sin embargo la
nota de universalidad, comin a todas las comunidades de fe ortodoxa en comunién con
todas las otras. Se vive la misma fe, el mismo amor y la misma esperanza, se leen las
mismas Escrituras cristianas, se sigue a mismo Cristo en comunién con su viday su
destino, se realiza la misma comunidad reunida por la Palabra liberadora. En las afueras
de las ciudades, en los pueblos, en el interior casi nunca alcanzado por la presencia del

sacerdote, el pueblo humilde se retine con su coordinador para oir y celebrar el mensaje
de liberacion, para organizar las tareas comunitarias y poner en marcha los medios de
ayuda mutua. La lglesia universal, sacramento del Reino, toma forma agui.
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Unidad delaviday de la fe

Al no poder reunirse a abrigo de organizaciones civiles a causa del control y de la
represion, la fe ha servido a la base de Unico espacio legal donde los pobres han podido
hacer y rehacer su espiritu comunitario. A la luz del evangelio, se aprende a interpretar
la vida y a elaborar una conciencia critica cara a los mecanismos que engendran la
miseria y aniquilan a hombre. Las comunidades de base poseen un carécter
eminentemente religioso porque todo se hace a partir del ideal y de los simbolos
cristianos. Se observa una unién profunda entre vida y fe. El pueblo no conoce
eufemismos; traduce en practicas consecuentes el mensaje evangélico. En este contexto
es donde se vive naturalmente la dimension socia y politica de la fe cristiana como
compromiso de conversiéon de actitudes y de estructuras de convivencia. La liberacion,
antes de ser una préctica tedrica de los tedlogos latinoamericanos, es una experiencia
espiritual 'y politica (en e sentido amplio de esta palabra) de numerosisimas
comunidades. Al mismo tiempo que la oracion y la meditacion de las palabras del

Evangedlio, existe una solidaridad liberadora respecto a los necesitados en € plano de la
alimentacion y la salud, de la ayuda mutua, de pequefias asociaciones para la defensa
del precio de sus productos, de grupos de estudio v de reflexion para la defensa de sus
derechos de hombres, garantizados por la legislacion pero siempre violados por bs
poderosos. Asi nace una verdadera pedagogia liberadora donde e oprimido, con sus
propios medios, aprende a liberarse en la medida en que se une, se organiza, y actlia
comunitariamente y de manera solidaria. La fe ha servido y continta sirviendo como
vehiculo creador del espiritu y de las practicas comunitarias. Lo que se construye posee
un valor universal en términos de promocion y de liberacidn progresiva del hombre.
Evidentemente, la Iglesia sabe que se trata en muchos campos de una funcion de
suplencia. Pero en esta situacion donde estan cortados todos los caminos de encuentro
del pueblo consigo mismo, la Iglesia cumple una mision inevitable de organizacion y de
educacion. Mafiana, cuando haya més libertad, el mismo pueblo, con sus propios
instrumentos, podra asumir su propia causa. La lglesialo habra educado con vistas alas
corresponsabilidad, para que é ilumine, a la luz de la fe y del mensgje liberador de
Jesucristo, su compromiso en la historia.

La defensa de los derechos humanos en la base

Las comunidades eclesiales de base no tienen, como la Iglesia- gran-Institucion, fuerza
de representacion o de presién sobre los mecanismos sociales. Viven relaciones
horizontales, fraternas, pero no tienen acceso a los medios de comunicacion; por eso, se
encuentran mucho mas expuestas al poder absoluto de los grandes. Pero a pesar de eso,
en su gran mayoria, las comunidades eclesiales de base estan profundamente
comprometidas en la defensa de los derechos del hombre. Primeramente, existe u n a
concientizacion sistematica de sus derechos y de su dignidad; luego se intenta vivir en
la comunidad misma un nuevo ethos que representa una aternativa a ethos dominante y
generador de continuas violaciones, implica mas solidaridad, participacion y
conformidad con el espiritu de las bienaventuranzas. Existe ahi una discreta denuncia
profética por parte de grupos que asumen |los riesgos inevitables y son solidarios cuando
uno u otro miembro de la comunidad es victima de las consecuencias de su corge. La
Iglesia se da cuenta de que cuanto més llega a ser pueblo, més llega a ser Iglesia. No es
yauna lglesia paralos pobres o para los que estan sin proteccion, sino una lglesia hecha
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de pobresy de gente sin proteccion. Las reivindicaciones, que la pobreza, la injusticia,
la narginacion promueven en contra-partida, constituyen una llamada universal para
toda conciencia humana que no ha perdido aln e minimo de solidaridad con los que
forman parte de la misma especie.

Dos hechos de gran alcance

La experiencia eclesiolégica latinoamericana ilumina dos hechos que merecen una
consideracion especial.

Primeramente, no es necesario oponer Iglesia-grantingtitucion a lglesia-red-de-
comunidades. La coyuntura histérica pide que la Iglesias e ainstitucionalmente fuerte y
unida para plantar cara a un Estado autoritario y a sus tendencias a totalitarismo y que
en el nombre del Evangelio pueda hacer oir sus reivindicaciones a favor del respecto a
los derechos del hombre y del mantenimiento de una sociabilidad minima sin la cual la
sociedad esta destruida y masificada.

Ademés la comunidad eclesial de base constituye una nueva manera de ser-lglesiay una
nueva manera para el Evangelio de encarnarse en el pueblo y en su cultura popular. Al
vivir fuertemente la unidad de la teoria y de la practica, la comunidad asume una
eminente funcidn politica: es, histéricamente, la Unica via que se presenta como viable,
y através de la cual e pueblo puede continuar reuniéndose, estableciendo lazos de
solidaridad y manteniéndose como pueblo.

La Iglesia que asume una diaconia en favor de los mas atos vaores humanos,
comprendidos en € interior del proyecto cristologico, se universaliza en la medida en
gue tales valores son universales y en la medida en que efectivamente puede vivirlos en
el interior de su propiarealidad.

Tradujoy condenso: J. M. BERNAL



