YVES CONGAR

MONOTEISMO POLITICOY DIOSTRINITARIO

El autor, conocido especialista en cuestiones eclesiales, muestra, con ayuda de un
breve recorrido histérico, en qué medida una determinada concepcion politica y
filosofica de la unidad pudo Influir en ciertas concepciones del monoteismo cristiano
pre- o atrinitario y las consecuencias que esto tuvo en la eclesiologia.
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Las redidades politicas de la antigliedad pagana estaban penetradas de religiosidad.
Cuando, entre los afos 334 y 325 antes de Cristo, Algandro realiza sus conquistas,
adopta las costumbres de los soberanos persas y es divinizado. Algandro se convierte
asi en € representante y primer modelo de una ideologia de morarquia sagrada.
Aristételes, su antiguo preceptor, habia terminado su Metafisica citando un verso de la
Iliada, seguin e cual no se considera un bien la pluralidad de jefes, sino que debe haber
uno solo.

En el siglo Il de nuestra era, Apuleyo tradujo a latin un relato pseudo-aristotélico sobre
el mundo (Peri Kosmou) que presentaba a Dios, principio (arché) y autoridad del

mundo, como un soberano escondido en las altas esferas a semejanza de los soberanos
persas, moviendo a mundo por la dynamis. EI modelo persairano-helenistico de
monarquia sagrada, y casi divinizada, iba penetrando en Roma. Octavio Augusto, con la
Pax Augustana, habia realizado la imagen del principe perfecto, salvador y maestro del

mundo, y era divinizado en los siglos segundo y tercero de nuestra era; Aureliano
realiza la divinizacién del emperador a la que relaciona con € culto a sol; finalmente,
con Diocleciano se llega a la monarquia absoluta y divina de tipo oriental. Al abdicar
este dltimo (afio 305), sigue un periodo de guerras civiles hasta la victoria de
Constantino y el restablecimiento de una monarquia sagrada bajo el signo, en adelante,
del Dios cristiano (afio 323).

Monoteismo y unidad politica

Como ha mostrado E. Peterson, es ante todo en Algjandriay en las obras de Filon donde
el monoteismo judio se encuentra con la idea de "monarquia" de la filosofia griega y
con la idea politica helenistica ampliamente difundida. Israel era "un" pueblo por la fe
en "un" Dios, un Dios Unico también para la humanidad y e cosmos. Por €ello €
paraelismo con la monarquia del Imperio ofrecia a los prosditos un acceso al
monoteismo.

Los apologetas cristianos del siglo |1 siguieron e mismo camino que Filén. Asi Justino
escribe un libro sobre la "monarquia’ de Dios, haciendo uso de la filosofia griega; y
Tedfilo de Algandria opone la "monarquia’ de Dios a la pluraidad de los dioses

paganos.

Contra esta propaganda monoteista cristiana, el pagano Celso alegaba un politeismo que
se traducia en la estructura del Imperio: bajo un dios supremo es preciso que haya otros
dioses, asi como existen satrapas bagjo € gran rey persa o € emperador romano. Mas
aun, adorar a un unico Dios era -para los paganos- una exclusion: mientras los cristianos
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tenian "su" Dios, las muchedumbres no tenian € suyo. Los cristianos, pues, eran los
enemigos del género humano: quitaban a los pueblos su propio culto y sus costumbres.

A la acusacion de minar e Imperio, Origenes responde situando a cristianismo en €
cuadro del mismo Imperio: Cristo nacié bagjo Augusto y en € marco de la Paz
Augustana; la unidad del Imperio ha deparado la posibilidad de una difusién de la fe en
Cristoy de laley evangélica.

También Eusebio comparte esta idea: la pluralidad de ciudades, cada una con su propio
dios, engendra guerras, la venida de Cristo, en la época unificadora de Augusto,
representa la paz que los profetas habian anunciado. Con ello se abre el camino a una
politizacion del mensgje revelado. EI monoteismo ha empezado a afirmarse con la
monarquia de Augusto: esta ligado a Imperio romano. Asi, con la victoria de
Constantino sobre Liciano y la conversion del primero, quedaran unidos el Imperio, la
fe y € monoteismo, a los que se afadira un cuarto elemento: la monarquia del
emperador romano. De este modo, a la Unica "monarquia’ divina en € cielo,
corresponde una Unica monarquia terrena. Si, para Eusebio, "el Padre es €l principio del
Hijo, el cua recibe de El su divinidad" y "el Hijo es la imagen del Unico Dios
verdadero, del Unico que es Dios por si mismo", resulta que sobre la tierra es verdadero
emperador aquel que, aimagen del Logos-Cristo-Rey, reproduce en si mismo laimagen
del Padre-Rey. Con estas reflexiones, queda patente el impacto del monoteismo.

Fetrinitariay modelo politico

Una afirmacion monoteista apoyada simbdlicamente en laimagen del Imperio, gozaba -
ciertamente- de gran fuerza. Pero tal monoteismo cuestionaba la fe trinitaria. Hasta
finalesdel siglo 11 y principios del 111, Noet y Préaxeas en Roma confundian €l Padrey €l
Hijo en cuanto a su existencia eterna. En su critica a Préxeas, Tertuliano explica como
el Padre puede tener un Hijo sin perder o dividir la "monarquia" divina. Y hacia € afio
260, el papa Dionisio profesara lafe trinitaria hablando del "dogma mas venerable de la
Iglesia de Dios, la monarquia’, y rechazando por igual € triteismo y e modalismo.

El tema de la "monarquia’ era uno de los apoyos de los arrianos. Por ello subordinaban
el Hijoy € Espiritu a Padre. Eusebio de Cesarea admite la definicion de Nicea pero lo
interpreta en la linea subordinaciana heredada de Origenes y sumiendo a Hijo en la
"monarquia’ del Padre. Segun él, creer en dos hipéstasis conduce a la pérdida de la
"monarquid’ de Dios. En € plano politico, se afirma que asi como existe un Dios sin
comienzo, -y que el Hijo ha nacido de El-, no puede haber més que una monarquia'y un
reino terreno. La relacion entre Dios y Cristo puede compararse a la que existe entre €
emperador y su imagen.

Los Padres que, en la linea de Nicea, manifestaron la auténtica "teologia’, confiesan
integamente la "monarquia’ del Padre y la generacion de un Hijo de la misma
naturaleza (ousia) que El. Cirilo de Jerusalén y también San Basilio hablan, a menudo,
de la"monarquia’ en sus escritos.

Algunos afios mas tarde, en € 380, Gregorio Nacianceno podra ya hablar de "una
dificultad que tras largo tiempo ha muerto y ha cedido ante la fe": se ha evitado la
"poliarquia’ afirmando, ala vez, la plena consubstancialidad de las hipdstasis del Hijoy



YVES CONGAR

del Espiritu. La "monarquia’ divina no es, pues, equivalente a las realidades de este
mundo. La asimilacion de la monarquia del emperador ala de Dios es, asi, denunciada.

Gregorio e Tedlogo se arriesga a proponer una imagen trinitaria, aungue no encuentra
mas que una pequefia semejanza con la redidad; es la imagen & fuente (invisible)-
arroyo-rio. Esta comparacion seria retomada por San Juan Damasceno que propone la
de intelecto-palabra-soplo, o también raiz-ramificacion-fruto. San Gregorio de Nisa
propone la imagen de tres luces que se superponen viniendo la una de la otra; y San
Agustin propone la imagen de fuego-resplandor-calor, pero sobre todo las analogias
més formales de memoria- inteligencia-voluntad, o memoria-inteligencia-amor.

Asi, una teologia plenamente trinitaria evita € bloqueo entre "monarquia’ divinay
monarquia imperial. Los Padres griegos han visto la union del Imperio con lalglesiaen
lalinea de lateocracia biblicay en la perspectiva cristol 6gica que sera la de Calcedonia.
Mientras en Occidente, Eusebio y € mismo Ambrosio veian la promesa del Salmo 46,
10 "hace cesar las guerras hasta el extremo de la tierra’, realizada en la Pax Romana,
San Agustin llegaba a decir que la unificacién de los pueblos bajo e derecho romano
habia favorecido la difusién de las supersticiones; y criticaba la ambicion imperiaista
de Roma, ala que llega a llamar mala civitas. Si Eusebio habia identificado la Iglesia'y
el Imperio, Agustin en cambio, desarrolla el caréacter espiritual y celeste de la "ciudad de
Dios'.

E. Peterson concluye su estudio diciendo que la Trinidad ortodoxa habia liquidado

teol 6gicamente el monoteismo como problema politico ya que el mensgje cristiano de la
Trinidad divina se sitlla més alla del judaismo y del paganismo. En consecuencia, la paz
de Cristo no est4 asegurada por un emperador, Sino por una gracia que esta més alla de
larazon.

H. Muhlen, en cambio, opina que e modelo de un monoteismo pretrinitario continud y
sigui6 inspirando algunos comportamientos "politicos’. Ya en e mismo Clemente de
Romay en Ignacio de Antioquia, € punto de vista paulino sobre la presencia activa del
Espiritu Santo en todos los fieles habria sido suplantado por 'la idea de la unidad de
Dios, inspirada en parte en el Antiguo Testamento, y en parte ligada a la filosofia
helenista y estoica, que estaba dominada por la idea de la unidad del cosmos, imagen y
consecuencia de la unidad de Dios.

Monoteismo y Paternidad de Dios

Las referencias a la unidad absoluta de Dios (de suyo atrinitaria) se encuentran en la
critica de todos los dualismos heréticos (p. Ej. De la gnosis o del maniqueismo). Y en
los siglos X1l y XIIl se vieron obligados a admitir dos principios todos aquellos que no
se sometian ala ortodoxia de la autoridad supremay universal del Papa.

Por el contrario, y como ha mostrado K. Rahner, en e Nuevo Testamento, Dios (ho
Theos) designa al Padre. Por ello es lamentable que en la recitacion del Credo €
celebrante pronuncie en primer lugar "creo en un solo Dios' sin encadenarlo a "Padre
todopoderoso”. Esto da pie a una expresion de fe monoteista, a la que sigue -como un
anadido- la confesion del Padre, del Hijo y del Espiritu. Con todo, existe un vinculo
muy fuerte entre "Dios" y "Padre”, a saber: € valor de origen que no procede de nada
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pero del que todo procede. Asi, al monoteismo politico estudiado por Peterson, y
superado por una teologia trinitaria ortodoxa le ha sucedido un patriarcalismo, incluso
in paternalismo, con un trasfondo de monoteismo a-trinitario o insuficientemente
trinitario.

De hecho, € titulo de "padre" raramente se dio a los reyes, sino es para hablar de
relaciones morales entre e rey y sus stibditos (.por gjemplo, en Carlomagno). Mas bien
la cualidad de padre se reservo a los sacerdotes. De este modo, e legado del Papa,
Maestro Martin en 1240 habla de "vuestro sefior tempora (el rey), y vuestro padre
espiritud (el papa) ". El Papa es padre. Su nombre "papa’ lo dice doblemente. Segin la
etimologia de entonces, las dos silabas representan las dos palabras pater patrum, el
padre de los padres. Gregorio 1V en e 833 reprocha a los obispos partidarios de Luis €l
Piadoso que le traten sdlo de hermano... Y Eugenio VI, en € concilio de Florencia
(1439), seréa llamado omnium christianorum pater et doctor. El titulo "padre de todos
los cristianos” fue recuperado en un proyecto romano de decreto v de canon para €l
concilio de Trento. También Santo Tomas, comentando un pasgje de Pedro Lombardo,
quien admitia que habia seguido un modelo pagano para la distincion entre los obispos,
arzobispos, primados, admitia dicho modelo también a colocar la ordinatio del Papa
por encima de las de |los otros obispos.

El mismo Tomas de Aquino distingue € orden de la sociedad familiar de la sociedad
politica. La sociologia moderna desarrolla este punto con insistencia. Esto no impidio
que un tomista como Ledn Xl hablara varias veces del poder politico como de una
autoridad personal de tipo paternal, rayana en el paternalismo. Volvemos asi a un cierto
monoteismo politico por la via de la deontologia, y a peligro de reducir la unidad a la
uniformidad.

Hay paternalismo cuando se trata a los subordinados como nifios, sin que ellos puedan
decidir su destino. La formula podria ser la de Donoso Cortés: "Todo para € pueblo,
pero sin € pueblo”. El pueblo es solamente objeto y no sujeto. Es ésta una actitud que
ha inspirado la tendencia tradicionalista y antidemocrética del siglo XIX, tendencia que
ha condicionado en gran parte el contexto intelectual del Vaticano | y la restauracion de
un filosofia cristiana.

Pneumatologia y Eclesiologia

En la eclesiologia se pone de relieve una paternidad trascendente y soberana de Dios, €l
cua, sin embargo, no es "Padre", sin ser "el Padre de Nuestro Sefior Jesucristo”. Hay
también una paternidad en los ministros del Evangelio (cf. 1 Co 4,14s). Pero en €
cristianismo, los padres espirituales no tienen hijos sino hermanos. A imagen del Padre
celestial que comunica todo a su Hijo salvo €l ser "Padre", son -de hecho- iguales. No
hay, pues, paternidad sin fraternidad.

Si seguimos considerando la Tri- unidad de Dios, deberemos hablar a continuacion del
Espiritu Santo, y eso preparara lo que diremos en el plano eclesiol égico.

El Espiritu estd en el Padre, es e Espiritu del Padre (Mt 10,20; Rm 8,11.14). Pero esta
también en e Hijo, es & Espiritu del Hijo (Ga 4,6; Rm 8,9).El Padre es € Principio sin
principio. Pero la Santisima Trinidad es comunicacion, presencia mutua de Personas,
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ser launa en laotra, la una paralaotra, y la una hacia la otra Persona: es lo que se llama

sabiamente "circumincession”, "circuminsession”.

Dios no es autocomunicacion solamente en si mismo. El lo es para nosotros y en
nosotros. Segun M. MerleauPonty, €l catolicismo sufriria una contradiccion por el

hecho de yuxtaponer una religion del Padre (Dios trascendente), y una religion del Hijo
(Dios encarnado en la historia de los hombres). Con ello no olvida que la fe cristiana
afirma una tercera Persona, e Espiritu Santo. Pero dice de ella lo siguiente:
"Pentecostés significa que la religiéon del Padre y la del Hijo deben cumplirse en la del
Espiritu; que Dios no estdyaen e cielo, sino en lasociedad y en la comunicacion de los
hombres, ali donde los hombres se relinen en su nombre (...). El catolicismo detiene y
fija este desarrollo de la religion; la Trinidad no es un movimiento dialéctico, las tres
personas son coeternas. El Padre no es superado por e Espiritu; el temor de Dios, la
Ley no ha sido eliminada por e Amor; Dios no esta enteramente con nosotros”.

Esta interpretacion hegeliana segun la cua Dios no sera ya Dios, sino que en su Espiritu
Santo seria devudto a la historia y a la sociedad humana, no es cristiana. Es lo que
entendia Feuerbach que hablaba de la transformacién de la teologia en antropologia. En
cambio, la revelacion biblica y cristiana afirma la unidad de las dos sin reducir una a la
otra. Al hacerse inmanente en nosotros por su Espiritu (Cf Ga 4,6), Dios no degja de ser
Dios. El simbolo de Nicea-Constantinopla confiesa al Espiritu Santo indisolublemente
como vivificador (inmanencia) y Sefior (trascendencia).

Concedo que € cristianismo catdlico ha insistido a veces més en la trascendencia que en
la inmanencia. Los pueblos y las personas no han sido tratados siempre como " sujetos’
que poseen en si mismo la vida y una tarea propia. Pero ya Pio XIlI propuso una
distincion entre "pueblo” y "masa', aplicando dicha distincion a la Iglesia
Consecuencia de €lla, seria tratar a las personas, grupos, iglesias locales o particulares
como sujetos de la vida que hay en dlos, y no sdlo como objetos de un poder o de una
solicitud que les importe unas normas uniformes. De hecho un monoteismo pretrinitario
o atrinitario -sea eclesiolégico o politico- favorece la uniformidad con exclusion de la
diversidad. H. Muhlen confirma esta afirmacion citando diversas aclaraciones de
concilios antiguos.

Por ello suscribimos la sugerencia de M iihlen de que e monoteismo debe ser trinitario e
incluso, mas exactamente, que exige una pneumatologia. No slo como teologia de la
tercera persona, sino como concepcion de lalglesiay practica eclesial del hecho de que
el Espiritu ha sido dado a los fieles y actia en ellos, distribuyéndoles la variedad de sus
dones para que, con su libre funcionamiento y servicio, constituyan el Cuerpo de Cristo.

La base revelada para esta pneumatol ogia consta de textos soberanos como 1 Co 12,4-
30; 1 P 4,10-11; Hch 2,5-11 y de agunos relatos de los Hechos y de la experiencia
secular y siempre actual de todo €l pueblo de Dios. El Cuerpo de Cristo se constituye
sobre su centro que es Cristo mismo y sobre los fundamentos apostélicos, gracias a los
dones que € Espiritu Santo derrama en las personas y los pueblos. El relato de
Pentecostés es claro: la Iglesia hablara todas las lenguas; sera una comunion no solo de
personas sino de iglesias, cada una con sus propios dones, con sus llamamientos y su
historia. Ciertamente deberdn respetarse las exigencias de la comunion eclesial, pero
ésta no debe ser ni pasividad ni uniformidad.
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En definitiva, una vision pretrinitaria del monoteismo es incapaz de inspirar tal tipo de
eclesiologia pneumatol égica. Por € contrario, una viva conciencia de la Tri-unidad de
nuestro Dios exigira una cristologia pneumatol égica. Sobre tales raices florecera una
vision practica y justa de la libertad cristiana, a la vez que una practica y una vision
plenamente evangélica de la autoridad como servicio.
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