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La savacion es la cuestion mas fundamental de la teologia patristica y de la teologia
cristiana en toda su historia, hasta €l punto de que, en comparacion con ella, la misma
cuestion cristoldgica -tema fundamenta de los grandes concilios de la época- aparezca
COmMo una cuestion secundaria.

En estas paginas querriamos simplemente sugerir, bajo forma de hip6tesis, un esbozo de
sintesis de conjunto de las soteriologias patristicas: su génesis, evolucion, articulacion y
consecuencias para € cristianismo.

Por la complgjidad de la cuestion, tal sintesis no puede realizarse si no esta guiada por
aproximaciones sucesivas y complementarias. Proponemos tres aproximaciones desde
o més genera alo més particular: una mirada preliminar sobre el contexto sociocultural
de la épocay las antropologias que le atafien; una mirada de conjunto sobre la teologia
patristica, que se esforzara por desentrafiar las grandes orientaciones soteriol dgicas; solo
entonces podra hacerse un inventario de las cristologias implicadas.

. NOCIONES PRELIMINARES

El clima socio-cultural de la época patristica es  de un mundo que se esta
construyendo. Es la pendiente descendiente tras €l kairos de la éoca de los césares. El
hombre de esta época esta angustiado; siente més que nunca su precariedad. Desea la
estabilidad, la inmortalidad. Mientras en la religion popular se busca lo divino en los
ritos, la élite intelectual toma mas bien la via de la sabiduria. La filosofia es su religion,
situdndose a mitad de camino entre las vias de la religion tradiciona y la filosofia

La soteriologia cristiana terminard por emerger porque sabra tomar en serio las
esperanzas expresadas por estos diversos tipos de blsqueda de o divino.

Las antropologias patristicas varian sensiblemente segin e medio ambiente y la
época. Los padres apostdlicos no tienen una antropologia bien determinada.
Representan un cristianismo entusiasta (Ignacio), por no decir desconectado de la vida.
Es la tentacion escatol 6gica que admite, como maximo, un aplazamiento de la venida de
Cristo (milenarismo). No se insiste sobre el origen del mal. El acento se pone sobre €l
aspecto positivo de la salvacion, es decir, la llamada del hombre a la inmortalidad por
Cristo. Se ha pasado de una concepcién colectiva y terrestre de la salvacion, heredada
de los judios, a una concepcién individual y desencarnada de la misma. Con los
apologetas del siglo Il, se empieza a dibujar una primera antropologia cristiana en
contacto con la filosofia dualista del ambiente. Pero Justino intentard minimizar la
oposicion platonizante entre ama y cuerpo. La salvacion esta ligada, entre los
apologetas, a la libertad. El mal uso de ésta se concibe mas como culpa de la raza
humana en cuanto tal, que como responsabilidad de la persona de Adan. A Atenégoras
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se debe el primer gran desarrollo sobre la resurreccion de la carne. A Ireneo de Lyon se
debe e primer ensayo de antropologia tipicamente cristiana. El hombre es visto como
un ser en desarrollo aimagen y semejanza de Dios. La misma antropol ogia se encuentra
también en Clemente de Algandria, dentro de una concepcion dualista del hombre que
serd reforzada por Origenes, presentandonos al hombre como un espiritu que se ha
separado de la contemplacion de Dios, € cual le ha castigado atandolo a un cuerpo y
condendndolo a conquistar penosamente su estado primero. La savacion, en
consecuencia, es la liberacion de las ataduras del cuerpo material para acceder a la
gloria del cuerpo espiritual. En esta aventura, € hombre conserva su libertad. En esta
misma época, dentro de la primera teologia latina, Tertuliano tiende a una concepcion
mas unitaria del hombre. La responsabilidad del mal es, mas que nunca, trasladada
sobre Adéan, primer hombre.

Los siglos siguientes se dirigieron hacia una concepcion platénica, muy ideadlista, del
hombre. Mientras en la teologia griega € hombre permanece libre, los latinos tierden a
subestimar tedricamente su libertad. Agustin puede entenderse como €l resultado de la
teologia latina. De todas maneras, se puede concluir diciendo que han sido conocidas
dos tematizaciones relativamente diferentes de la salvaciéon y de la libertad del hombre.
Se comprende, por ello, que los latinos se sientan poco interesados por los problemas
cristolégicos y que los orientales queden indiferentes ante el problema de la gracia.

I1. MIRADA SEGUN LOS EJESESPACIAL Y TEM PORAL

Esta aproximacion correria el riesgo de ser engafiosa si se presentara ai sladamente.

1. Desde € punto de vista espacial, es clasico distinguir entre soteriologia griega y
latina. Aunque no se puede hablar de dos soteriologias cerradas, exclusivas u opuestas,
€S preciso reconocer, sin embargo, gque entre los griegos (sobre todo agandrinos) y los
latinos se dan dos aproximaciones diferentes y complementarias a la cuestion de la
salvacion. Estas dos sensibilidades podrian concretarse en seis puntos de vista.

a) De una parte, la teologia griega se caracteriza por una vision netamente mas
universalista de la salvacion. Origenes y Gregorio de Nisa pensaron que todo €l
universo y las fuerzas del mal serian finalmente salvadas en Cristo. Por otra parte, para
lateologialating, la salvacion realizada por Cristo no puede alcanzar a hombre més que
en € interior de lalglesia.

b) Los Padres griegos tienen una visién mucho mas progresiva y "econémica' de la
salvacion que los Padres latinos, los cuales acenttan el momento de la conversion. Esa
es la experiencia de Agustin.

c) Mientras la teologia griega describe la salvacion en términos de experiencia interior y
mistica, la latina prefiere los términos juridicos. Los primeros proponen la
contemplacion; los segundos, la disciplina.

d) En lineas generales, e Oriente griego tiene una vision mas optimista y positivade la
condicion humana y de sus posibilidades de salvacion. Por ello, comprendera mal la
reaccion de Agustin ante los pelagianos. Los latinos colocan el acento sobre e camino
todavia a recorrer.
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€) Todo lo dicho se explica por e hecho de que los Padres griegos, en particular
algandrinos, tienen un talante mas platonico que los latinos. Su teologia de la salvacion
es més idedlista y hasta poética. Los latinos, mas pragméticos, sacrificaron la riqueza
del misterio a una concepcion més manejable.

f) La teologia griega prefiere relacionar la salvacion con e misterio de la encar nacién,
mientras gque la teologia latina la liga preferentemente a misterio pascual.

2. Desde un punto de vista cronolégico, una mirada de conjunto sobre la teologia
patristica de la salvacion permite observar otra clave significativa. En primer lugar se
concibe la salvacion como una terminacion del hombre; después, como un retorno a un
estado de pureza original. En ambos casos se esta |gj os de |a perspectiva paulina.

Segun la primera concepcion, més primitiva, la salvacion es descrita como e camino
del hombre hacia su perfeccion. Sugerido por los Padres apostdlicos y os apologetas, €l

tema es explotado afondo por Ireneo y Clemente de Algjandria. A partir del siglo IV, la
salvacion es considerada como un retorno a la perfeccion adanica, perdida por el

pecado. Esta vision idealizada del hombre primitivo marcara € cristianismo posterior:

en particular lateologia latina, con su maestro Agustin.

Se descubre en los autores de la época (sobre todo Gregorio de Nisa) un lenguaje
ambivalente. El paso que se opera de la salvacion-acabamiento a la salvacioénretomo,
estd conducido por el platonismo de la época. El lengugje poético de los aegandrinos
habia sido "literalizado", "aristotelizando” un lenguaje platonico.

Esta hipotesis no excluye influencias de la filosofia y de la religion greco-romana, con
su concepcion ciclica del tiempo. Tampoco excluye influencias judias. Una cierta
idealizacion del Adan terrestre habia sido propuesta ya por las Pseudo-Clementinas y
ciertos apocrifos del antiguo testamento.

l11. LA SALVACION POR CRISTO

Con lo que llevamos dicho, ahora podemos abordar la cuestion de la salvacion por
Cristo. Para d cristiano, la salvacion es Cristo. ¢Como puede ser € la salvacion del
hombre? Esa es la gran apuesta de la teologia en oriente.

1. Cristoluz

La cristologia mas extendida en los dos primeros siglos del cristianismo es la de Cristo
luz o Cristo pedagogo. Esta temética tiene como telon de fondo el clima gnéstico de
los comienzos del cristianismo, que proponia una salvacion por el conocimiento. Sin
embargo, en € cristianismo se trata de la salvacion del hombre y no de la divinidad,
como en teorias gnogticas. EI hombre no es simplemente un accidente dentro del drama
celeste.

El tema era ya omnipresente en los escritos neotestamentarios. En los Padres
apostdlicos €l tema pierde parte de su riqueza, pero se sigue insistiendo en é; asi, por
gjemplo, la teologia de la imitacion de Ignacio de Antioquia. A mediados del siglo Il,
Cristo es € Logos revelador de la sabiduria. EIl ma es una consecuencia de la
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ignorancia. A forales del siglo, Ireneo volvera a una presentacion mas joanea del tema
con su Cristo Revelador del Padre. Los primeros alejandrinos recuperan e tema de
Cristo Logos, pedagogo y maestro de doctrina. En la misma época, los latinos
traducian las cosas en sus esquemas juridicos. Cristo ha venido a proclamar una ley
nueva.

En los Padres apostélicos y los latinos se trata, ante todo, del Cristo histérico, mientras
gue entre los apologetas y en la teologia griega la referencia fundamental es e Cristo
Logos. Esta soteriologia es la que da més entrada a la libertad del hombre en la
dinamica de la salvacion.

2. Cristo vencedor delasfuerzas del mal

La salvacion cristiana sera la derrota de Satén, € fin de su reino sobre el hombrey €l
universo. Esta victoria de Cristo sobre Satan es enlazada con distintos episodios de la
vida de Cristo: su nacimiento, las tentaciones del desierto, su muerte, su descanso a los
infiernos, resurreccion y ascension.

Est4 vison migtica de la salvacion de Cristo tiene como telén de fondo la tentacion
dualista de la religiosidad de la época. En reaccion a un dualismo que exagera el poder
del mal, e pensamiento cristiano proclama la victoria de Cristo sobre las fuerzas del
mal. Esta soteriologia, conocida ya en € periodo apostdlico, llega a su madurez en los
siglos tercero y cuarto.

Esta teologia ha tenido en su desarrollo ciertas formas excesivas, como la del rescate
pagado a Satén. También se habla de la trampa tendida al demonio: seria por medio de
la astucia como Dios, en Cristo, habria vuelto a tomar su bien. Otra variante a sefialar
seria la de la revancha: vencedor del lombre en una primera confrontacion, Satan es
vencido en la segunda. Toda esta representacion presupone un derecho del demonio
sobre el hombre. Observamos, en fin, un cierto paso del Christus victor al Logos
victor.

3. Cristo recapitulador

Un lugar especia o ocupa la teologia irenea de la salvacion en la que Cristo salva por
medio de la recapitulacion. EI hombre que encuentra su destino inicial en Cristo,
reasume toda la humanidad y su historia. Esta soteriologia, ampliamente inspirada, en
San Pablo, puede considerarse como la mas equilibrada del periodo patristico. Ella hace
ver que la salvacion es la obra de Dios por € hombre.

4. Cristo divinizador

Si la teologia de la recapitulacion no tuvo la importancia que le correspondia, pudo ser
debido a anteponer el concepto semita de personalidad corporativa, al de la cultura
greco. romana. De hecho, encontrara su traduccién en la teologia griega de Cristo
divinizador.
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Para el mundo griego, Adan es visto como e arquetipo de la humanidad. En Cristo, €
Logos, habia asumido esta funcién de arquetipo para salvar. nos. La humanidad se
encuentra, en cierto modo, divinizada.

Prescindiendo de ciertos textos biblicos, como 2 Pe 1, 4, puede afirmarse gque es Ireneo
el que da pie a esta teméatica con su teologia de la recapitulacion. También otros
prenicenos tienen afirmaciones similares, como Clemente de Algjandria, Origenes e
Hipadlito. La utilizacion sistemética del tema de la divinizaciéon del hombre en Cristo, no
obstante, no empieza mas que con Atanasio en respuesta a las tesis arrianas. También lo
afirmaron Gregorio de Nisay Cirilo de Algjandria. Hilarlo de Potiers seria el encargado
dellevar € tema a occidente.

Para comprender esta teologia es preciso tener en cuenta que, en esta época, € mal eslo
corruptible. Como la inmortalidad es privilegio de la divinidad, la salvacion debe ser
buscada del lado de la divinizacion.

Fuera de su contexto, esta teologia podria tener el defecto de minimizar la parte del
hombre en la obra de la salvacién. Para evitarlo, los que la han utilizado han insistido en
la necesaria acogida del evangelio y de los misterios de Cristo en lavida del creyente.

5. Cristo victima

Mientras que la teologia griega ha desarrollado |a tematica del Cristo divinizador, la
teologia latina esta més a gusto con la soteriologia biblica del Cristo victima. Esta
soteriologia se encuentra a partir de Justino, correspondiendo a su temperamento
juridico y a su ingtinto practico. En este sentido, € camino de salvacion es un acto
religioso, a saber, €l sacrificio de Cristo a que un cristiano esta Invitado a asociarse. Por
ello, se calificade pascual alateologialatinay de encarnacionista alagriega.

Se podria ver este modelo soterioldgico como un esfuerzo de desmitificacion de la
tematicadel Christus victor. Notemos que € periodo patristico no llega hasta |a teoria
anselmiana de la satisfaccion, en la que, para explicar el alcance universal del sacrificio
de Cristo, se afadira la explicacion de lainfinita dignidad de la victima.

Tradujoy extracté: JOSE ANTONIO GARI



