ANTONIO FRANCISCO FALCONE

LA IGLESIA EN LOSDIFERENTES SISTEMAS DE
PRODUCCION

La Iglesia Ingtitucion, con una estructura sorprendentemente flexible, se ha ido
adaptando desde sus origenes a los diferentes sistemas de produccion -esclavista,
feudal, capitalista- con la intencion de ser una forma de respuesta. Este trabajo,
partiendo de una reflexion sociologica sobre ello, pretende clarificar cudl puede ser
hoy el hacer eclesiol6gico. en América Latina, usando para ello un tono militante, llano
einterpelante.

A Igrgja nos Diferentes Modos de Producao, Revista Eclesiastica Brasileira, 42 (1982)
765-787

. LASPRIMERAS COMUNIDADES CRISTIANAS EN LA EPOCA
ESCLAVISTA DEL IMPERIO ROMANO

Nuestro proposito es hacer més bien un andlisis sociologico del tema, sin fijarnos
demasiado en su periodizacion, pues la historia es e resultado de la aprehension de los
procesos sociales, politicos y econdmicos en e que la cronologia es solo un medio para
describir € proceso del modo de produccion. Lo que explica la historia de las primeras
Comunidades Cristianas es el esfuerzo por liberarse de la situacién en que se
encontraban frente a un sistema politico de esclavitud.

La historia es un todo que se desarrollay que esta siempre desdoblandose. Las ideas se
van articulando segun €l modo de vida, que esd producir, distribuir, consumir en una
sociedad dada. Asi es e proceso y dinamismo de la historia de las Comunidades
Cristianas. En @ no podemos ignorar la figura de Pablo de Tarso, €l primer intelectual
del cristianismo que, gracias a su predicacion, no se queda limitado a un cierto espacio
geogréfico, la Palesting, sSino que se extiende también a otros paises. Pablo desarrolla
una linea de doctrina que va penetrando y conquistando, primero a los esclavos 'y luego
ajovenes aristécratas cuya educacion estaba confiada a €ll os.

Pero la figura de Pablo no basta para explicar € proceso histérico del cristianismo.
¢Como un judio crucificado puede ir constituyendo poco a poco una religién que mas
tarde sera la oficial del Estado? Los primeros cristianos fueron encarcelados,
condenados a muerte; ¢cdmo se explica que € cristianismo llegue a asumir €l control
politico-cultural de la sociedad?, ¢cOmo puede suceder esto?

Me gustaria proponer aqui dos textos, uno de Friedrich Engels y e otro de Karl
Kautsky, que pueden ayudar nuestra reflexién.

1. El texto de Friedrich Engels

"La historia del cristianismo primitivo tiene semejanzas notables con € movimiento
actual de la clase obrera. Como éste, € cristianismo fue en sus origenes un movimiento
de hombres oprimidos; a principio aparecié como la religion de los esclavos y libertos,
de los pobres despojados de todos sus derechos, de los pueblos subyugados... Tanto €l
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cristianismo como el socialismo predican la salvacion de la esclavitud y la miseria. El
cristianismo la coloca en la vida futura, después de la muerte, en € cielo. El socialismo
la pone en este mundo, en una transformacion de la sociedad. L os dos son perseguidos...
y a pesar de todas las persecuciones, antes bien animados por ellas, avanzan
irresistiblemente. Trescientos afios después de su aparicion €l cristianismo es
reconocido como religion del Estado en e Imperio Romano; y en apenas sesenta afios el
socialismo conquista una posicion que le da la seguridad de su triunfo.”

2. Algunas consider aciones sobre el texto de Engels

El Imperio Romano dominaba la Palestina. La dominacion se gercia situando a
"ciudadanos romanos' en puntos clave del poder tanto civil como religioso. Habia una
masa de esclavos sedientos de liberacion. Se sucedian persecuciones, torturas, muertes...
No habia, empero, armas para la sublevacion.

Entretanto otros elementos aparecen en escena. A través de la Paabra -Mensgje,
predicada por los cristianos, se suscitan lideres que organizan a pueblo. La ideologia
del cristianismo avanza, invitando a los hombres a vivir una fraternidad universal.
Predica un Dios personal que asume |os sufrimientos de |la masa esclava. Dios es Padre
- Todos son hijos - Son hermanos. El Padre ama a todos gratuitamente .y por igua y, en
esta gratuidad, busca sus discipulos entre los pobres y los marginados. Dios toma
partido y amenaza alos ricos, alos poderosos, alos privilegiados...

Frente a esta nueva concepcién, € Imperio no es capaz de oponer una ideologia, una
respuesta politico-econdmica que pueda continuar enmascarando y sosteniendo la
dominacion.

3. El texto de Kar| Kautsky

"La famosa introduccion escrita por Engels en marzo de 1895 para la nueva edicion de
la obra de Marx Las luchas de clase en Francia de 1848 a 1850, termina con las
palabras siguientes. Hace casi mil seiscientos afios actuaba en € Imperio Romano un
peligroso partido revolucionario... negaba categéricamente que la voluntad del
Emperador fuese la ley suprema, no tenia patria, era internacional, se propagd por todo
el imperio... Este partido revolucionario, conocido por el nombre de cristiano, tenia
también una fuerte representacion en e gército; habia legiones enteras de critianos...
las medidas disciplinarias habituales en el cuartel resultaban indtiles para someterlos. El
emperador Diocleciano no podia contemplar aguello tranquilamente y ver como el
orden, la obedienciay la disciplina del gjército se iban deteriorando. Promulgé una ley
contra los cristianos. Las reuniones de los revolucionarios fueron prohibidas, sus locales
de reunién cerrados o destruidos, los simbolos cristianos fueron prohibidos... los
cristianos fueron declarados incapaces de ocupar cargos publicos.”
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4. Algunas consider aciones a proposito del texto de Kautsky y otros datos
histéricos complementarlos

Karl Kautsky, historiador y miembro dirigente del partido obrero aleman escribe este
polémico texto -Crigtianismo y Socialismo- enfrentado al revisionismo reformista de
Bernstein; en é hace un andlisis de la transformacion de la comunidad cristiana
primitiva.

En € siglo 111 e Imperio Romano se enfrentd a una fuerte crisis econdmica. Para que el
Estado se afianzase como tal era necesario aumentar € poder militar e intensificar el
trabgjo. El emperador descuidd sin embargo las obras de saneamiento y comercio
estando la agricultura en crisis, posibilitando asi que, no haciéndolo & ni tampoco la
aristocracia, en cuyas manos estaba e agro, cada familia se organizase para
autoabastecerse. Era un todo que perdia su cohesion. Pero seguia siendo necesario
salvar la "unidad" que hasta entonces e Estado mantenia. De ahi nace la llamada a la
Iglesia. EI Emperador necesitaba una mistica que lo legitimase ante e pueblo que vivia
en lamiseriay laignorancia

Sin embargo este recurso no eratan facil. Hay primero un proceso, en €l que através de
persecuciones, violentas unas, mas 0 menos veladas otras, la Iglesia va ganando terreno
y se va constituyendo en un poder paralelo. La situacion evoluciona hasta llegar a un
punto en que Constantino no vacila en declararse cristiano. La propia razon de estado
asi lo exigia Surge entonces un "enamoramiento” entre la Iglesia y e Estado: éste
pretendiendo mantener su poder, aguélla buscando la unidad religiosa del Imperio.
Hasta que el 380 Teodosio proclama, por e Edicto de Tesal6nica, que todos los pueblos
del Imperio deben profesar la fe del Apostol Pedro. En este momento nace e estado
confesional cristiano, que acarreara para la lglesia una serie de consecuencias.

En efecto, a tomar al Estado como esposo la Iglesia pasa a confundir la paz romana,
entendida como tranquilidad, con la paz evangélica. Y, de una Iglesia nacida de las
luchas de esclavos y campesinos, pasa a ser una lglesia Imperial. El Estado se considera
protector de los sacerdotes y la Iglesa empieza a coronar reyes y emperadores,
integrandose en las llamadas autoridades civiles y eclesiésticas, bendiciendo locales
publicos, introduciendo € crucifijo en los edificios oficiaes, etc., de todo lo cua ain
hoy nos quedan huellas. De las reuniones en las catacumbas pasa a la construccion de
grandes templos en las plazas publicas. El saber, antes socializado, se hace, cada vez
mas, monopolio del clero y de la nobleza, que manipulan la Sagrada Escritura segin sus
intereses, provocando asi que la masa de campesinos-esclavos se oriente para expresar
su fe a las précticas devocionales. La liturgia expresa un triunfalismo desencarnado de
laviday de lahistoria

5. Efectos de la nueva politica imperial

Launion delalglesiay e Estado no resolvio, por lo que respecta a éste, el problema de
la crisis econdmica, pero si que, para la Iglesia, invirtio la situacion. Si antes los
cristianos eran perseguidos por el Estado, ahora son los paganos los que empiezan a
sentir e impacto de la nueva alianza: se dan leyes contra ellos y se desarrolla una
verdadera politica inquisitorial. Los que rehlsan adherirse a la nueva religion son
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torturados y condenados a muerte. Hasta que llega el golpe mortal contra el paganismo
con la suspension oficial de toda ayuda politicay econémica.

Asi podemos decir que, s antes los emperadores paganos perseguian a cristianos
esclavos, ahora emperadores cristianos persiguen a paganos miserables.

6. Conclusiones para hoy

Teniendo en cuenta e Vat Il y, més en concreto, Medellin y Puebla, ¢podemos decir
gue la era constantiniana se acab0?

Aun hoy hemos de estar precavidos ante la tentacién de buscar respuesta en el idea de
cristiandad. Teol 6gicamente no podemos ya entender el amor a Diosy alos hombres en
sentido genérico, sino en concreto, como amor a los oprimidos, insertos en una clase
social, agentes de transformacion social, politicay econémica.

Este amor a los oprimidos ha de verse como un acto de verdad que libera. Libera del
opresor, que llamamos capitalismo, hacia e socialismo, a través de los movimientos de
liberacion, de las luchas populares encarnadas en la historia. No se puede pretender que
la Iglesia se ponga a la vanguardia de estas luchas en e sentido de dirigirlas. El
Evangelio no esta destinado a esta empresa. Lo que hoy se busca no es un modelo de
sociedad a partir del Evangelio, sino una praxis que critique la accion de la fe frente a
las luchas de liberacion. Nuestra reflexion trata de evidenciar esa fuerza interna que
poco a poco va destruyendo la organizacién social. Esa fuerza no es mecanica, pero se
manifiesta a medida que van apareciendo las contradicciones. La historia es dialécticay
nosotros intentamos en esta reflexion captar la dialécticaimplicitaen o real. Pueden ser
criterios para esta aprehension:

1) La practica, que se constituye en criterio de verdad, pues en ella los hombres
manifiestan la realidad; y € pensamiento, que forma parte de la historia, es verdadero en
la medida que demuestra la veracidad de la historia (a esto llamamos materialismo,
como contrapuesto a idealismo de lafilosofia griega).

2) El conocimiento de las teorias revolucionarias, pues la teoria aprehende las
posibilidades de lo real y puede transformarse en fuerza social.

I1.LA IGLESIA EN EL PERIODO FEUDAL

Si en d siglo Il lalglesia se constituyd en un poder paralelo a del Estado Romano, en
la Edad Media podemos hablar de un poder semejante o superior a del mismo Imperio,
puesto que toma cuentas a los mismos reyes en materia divina. La Iglesia dispone de un
rico patrimonio. Toma iniciativas sociales, considerando la usura como pecado,
regulando € trabajo através dedl justiprecio, manteniendo el control de la educacion, etc.
En lo juridico, regula los matrimonios, las leyes sobre dotes y herencias, € derecho de
asilo... En lo politico sigue ungiendo reyes y emperadores... La fe -el Evangelio- erala
ideologia que legitimaba este modo de ser.

La sociedad medieval se categorizaria segun el siguiente esquema:
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PAPA

Rey Emperador

Obispos Duques Marqueses Condes
Caballeros

Burgueses

Artesanos

Campesinos

El Papa es el soberano universa y delega poderes temporales a los emperadores y reyes.
Dan cohesién al esquema propuesto los atributos de la Iglesia:

Una: Es € juez incuestionable del orden, en € que no se discute la division del trabajo
sefiores/siervos. Cuando se siente amenazada usa sin vacilar todo e control represivo
del que dispone (Santo Tribuna de la Inquisicion).

Santa: La comunién en Cristo es vivida "fuera del mundo”; la tierra es lugar de
sufrimiento y € cielo de felicidad perenne; se busca la santidad en un Cristo etéreo,
dedligado de su historia.

Catdlica: Son miembros suyos geogréficamente todos los vasallos del Estado que a ella
se somete. Resabios de esta concepcion geografica son aln expresiones como “este
rebafio es mio", "mis parroquianos’.

Apostolica: Se considera Unica heredera del Dios de la historia; la practica del servicio
cede € puesto a la edtructura; la apostolicidad actla en e sentido de defensa y
conservacion del orden.

L a descomposicion del sistema feudal

La economia feudal tenia una sola preocupacion: satisfacer 1as necesidades, que iban en
aumento. El dinero aparece como medio de intensificar el comercio y de posibilitar la
adquisicion de lo lujoso y lo superfluo. La economia feudal va perdiendo su caréacter
agrario de subsistencia para convertirse en una economia de intercambio. La
descomposicién del sistema esta intimamente ligada al comercio urbano. Las relaciones
de vasallgje van cediendo lugar alas de contrato y el trabajo se va haciendo asalariado.

Ante esta evolucién la actitud de la Iglesia es smplemente €l ignorarla. Ignorard €
desarrollo del capital comercial, la modernidad, la division acentuada de las clases
sociales, la aglomeracion urbana, €l nuevo poder politico, etc. Continuara respondiendo
en su actuacion a una sociedad rural-artesanal. En el modo de produccion feudal y en su
evolucion posterior mantendrd las estructuras conquistadas ya en el sistema esclavista.

[11.LAIGLESIA EN EL SISTEMA CAPITALISTA

El tema es muy amplio. Intentaremos € andlisis general y apuntaremos algunas pistas
en un contexto ya més determinado, € Brasil.



ANTONIO FRANCISCO FALCONE

Desarrollaremos dos puntos basi cos:
1.9) Algunos datos sobre el capitalismo.

2.9 La lglesa como busgueda de una Verdad que libera y su desafio a poder
institucional opresor.

1. Algunos datos sobre e capitalismo

El vigo sistema feudal cede € puesto a un nuevo sistema econémico, € capitalismo,
gue se origina por la acumulacion del capital a partir de la apropiacion de la plusvalia
debida al trabajo obrero. EI comerciante entra en escena determinando el precio de la
mercancia producida. Los principales compradores son |os sefiores feudales.

En A. L. seran los espafioles, portugueses, holandeses, ingleses y franceses los que se
apropiarén de la riqueza de las colonias, cambiando a los indigenas €l oro por objetos
indtiles y, mas tarde, obligandoles a trabgjar en las plantaciones. Después comenzard la
trata de negros, "mercancia’ que producia no poco lucro en el mercado colonial.

En las pequefias empresas que empiezan a formarse, la acumulacion de capital estara en
razén directa de la produccion. El capital, acumulandose, es devuelto ala empresa a fin
de garantizar el aumento de la produccion y, por ende, la acumulacion. De este modo el
capital comercial va convirtiéndose en capital industrial. Los productos aparecen en €l
mercado como mercancia para ser vendida y vuelven a capitalista en forma de lucro,
medio necesario para garantizar €l proceso de acumulacion y, asi, la expansion de la
industrializacion. Entramos en la revolucion industrial.

Por su parte, €l obrero esta4 alienado como productor y como persona. Como persona
por razén del trabgjo y las condiciones de éste que se le imponen sin otra aternativa.
Como productor por razdn del destino del producto, que determina una relacion
deshumanizadora entre el obrero y aquél. Para superar la aienacion no basta que €
obrero sea consciente de ella; es preciso que perciba ademas los mecanismos que la
generan y ponga los medios para su superacion (sindicato, partido, etc.).

El capitalismo no esta interesado en que desaparezca la clase obrera, pues es la fuerza
de trabajo en € sistema; y tampoco le interesa al patrén pagar un salario demasiado bajo
porque acarrearia un desnivel cultural muy grande del obrero y la produccién tenderia a
disminuir. Por otro lado el salario no puede ser demasiado elevado, pues la concurrencia
en e mercado de trabgjo lo impide.

Las crisis del sistema capitalista no han sido pocas. Generalmente son crisis provocadas
por las multinacioreles para que, una vez pasadas, se restablezca la demanda, habiendo
conseguido entre tanto la quiebra de la mediana empresa y, con elo, quedarse ellas
solas, sin competencia, en el mercado.

Para que las empresas puedan desarrollarse mas rdpidamente necesitan crédito; para
ello actan los bancos que, concentrando capitales, provocan en la empresa una
dependencia del llamado capital financiero. Este capital manda en el mercado interno y
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también en e externo. Paises del Tercer Mundo ofrecen la materia primay € mercado y
reciben a cambio € producto industrializado y € llamado "empréstito”, que no es mas
gue una trasposicion de capital necesaria para aumentar el mercado del producto en el
pais de destino, empréstito que con sus réditos crea una dependencia sin retorno,
siempre creciente. Por otra parte e Estado desarrolla, por exigencia del capital
financiero, una economia centralizadora. De esta manera € capital financiero va
haciéndose con el control de todos los puntos vitales del sistema econémico y puede
imponer sus reglas. Esta politica de conquista recibe el nombre de imperialismo.

Las grandes industrias crean condiciones para el fortalecimiento de la lucha obrera, en
sus dos aspectos, politico y econdémico. Se entiende por lucha econémica las
relvindicaciones que hacen los obreros (salarios, horas de trabgjo, etc.) y por lucha
politica la que hacen para organizarse como clase, en vistas a cambiar la estructura de la
sociedad para instaurar un nuevo sistema (partido politico, etc.).

El conflicto patron-obrero es estructural. En este sistema que divide la sociedad en

clases con intereses antagénicos, € patron recurre a desempleo, a la reduccion del

sdlario, de las horas de trabgjo... y € obrero a la huelga, a boicot... La meta final de la
lucha obrera es la supresion de las clases sociales y la participacion de los obreros en los
medios de produccién.

2. Laactuacion delalglesia en e sistema capitalista

En e contexto capitalista la religion reflga la conciencia del sistema: "el mundo
religioso es reflgo del mundo red" (asi lo afirman Marx y Feuerbach). En €
capitalismo todo es mercancia y la religion no escapa a esta l6gica. Bgjo la perspectiva
superestructural que establece e sistema, la religion fija un precio para e producto que
ofrece en el mercado.

El hombre religioso, envuelto por lo méagico y lo misterioso, no cuestiona este orden.
Las relaciones capitalistas engendran alienacion, que se expresa en frases como "el
patrono es bueno”, "el salario es justo”, "la pastoral debe favorecer tanto la conversion
del patron, como la del empleado”, "no hay lucha de clases’, etc.

Es conveniente agui entender por qué la Iglesia se dia con €l sistema y, por
consiguiente, con las clases dominantes.

En primer lugar su aianza es de carécter politico: la Iglesia necesita diarse con €l
Estado para mantener sus privilegios. El Estado, a su vez, se sirve de esta’ alianza para
ganar la confianza de la masa creyente oprimida, principalmente en €l caso delaA. L.

En segundo lugar la alianza permite a la Iglesia hacer frente a la crisis institucional,
originada por e mantenimiento de sus estructuras medievales cuando el feudalismo se
degraday cae.

Puede, incluso, hablarse de un intercambio de favores, La Iglesia obedecera al Estado;
el Estado escuchard atertamente los consgjos de los Sres. Obispos. La lglesia retne al
pueblo; el Estado decide. El Sr. Obispo esta bien servido econémicamente; el Estado
tiene gran consideracion con el patrimonio de aquél, etc.
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Con todo, no podemos no citar un tercer elemento en juego: la Iglesia predicando la
pobreza, €l Reino de Dios, la fraternidad, se esta contraponiendo a sistema como tal,
aunque lo haga inconscientemente, ya que no le es posible detectar los signos que
manifiestan la opresion del sistema.

No nos es posible ahora seguir la evolucion de la Iglesia desde € nacimiento del
capitalismo. Digamos, sin embargo, que en esta reflexion hemos de tener en cuenta
algunos marcos historicos recientes e importantes, como son € Vat 11, Medellin, Sinodo
del 72 y Puebla. Si que abordaremos la diversa tipologia de la Iglesia enfrentada al
sistema y lo haremos segun la exposicién del tedlogo Pablo Richard a Congreso
Ecumeénico de Teologia de la Liberacion, en S&o Paulo, € 1980.

3. El "Modelo conservador”

Una Iglesia conservadora tradicional, cuyo modelo est4 en crisis, es defendida por
bastantes catdlicos, que viven angustiados, alarmados, encerrados en si mismos,
recordando un pasado glorioso.

Estos denuncian constantemente la infiltracion comunista en €l clero y en general enla
Iglesia. Por ello no aceptan la llamada Iglesia Progresista, ni obispos como D. Helder
Camara, D. Pedro Casalddliga, etc. Lalglesia es para €llos un lugar sagrado, del cual 1o
profano estd ausente. A partir de ahi se define también laidentidad del sacerdote, €l cual

no discute ni emite juicio sobre politica, en las huelgas no se pone al lado del obrero ni

acompariia al pueblo en sus reivindicaciones, no predica contra la acumulacién de capital

ni contra la explotacion del trabajo, porque Dioses Amor y no odio. Los sacerdotes que,
en cambio, se prestan a este servicio junto a pueblo con acusados de ir contra el culto a
laVirgen Maria, € sacrificio de laMisa, la obediencia a la Jerarquia, etc. Aseguran que
a estos sacerdotes les fata preparacion psicoldgica y doctrinal, que perderén la fe y

traicionaran la vocacién sacerdotal.

Se preocupan también por la mora de la sociedad, que piensan que ha caido
actualmente en una depravacion sexual. Defienden que el poder debe estar en manos de
una "dite", pues € pueblo sencillo, analfabeto, es facil presa de los comunistas
bolcheviques. Defienden la democracia con tal que a frente de ella haya un gobierno
que realmente sea eficaz en la accion y garantice € "orden" en cuanto tal. Rechazan los
andlisis de las ciencias sociales, afirmando que el cristianismo y solo é es capaz de
regenerar la sociedad.

En relacion con la defensa del poder hegemonico, promueven un apostolado a traves de
la familia en pro de la propiedad privada como un derecho divino. Predican la armonia
plena entre capital y trabgjo. Exaltan € nacionalismo y patriotismo como baluartes de la
civilizacion cristiana. La sociedad cristiana, para esta Iglesia, es la que sabe distinguir y
reconocer los dos poderes, € espiritual y el temporal. Condenan la violencia, menos la
institucionalizada. Estan preocupados por € ritualismo y la "sacramentalizacion”.

A nivel teoldgico tienen una vision dualista del hombre en la que € cuerpo es
considerado como la carcel del alma, algo negativo, sefid de pecado, y € ama es
creada por Dios para vivir fuera de este cuerpo pecaminoso. El cuerpo debe apartarse
del placer carna y € espiritu situarse en actitud de contemplacion para no caer en la
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tentacion del sexo. Siguen asi la vision helenista del hombre, 1a cual no se encuentra de
ninguna manera en la Biblia

Esta Iglesia vive de manera ahistérica 'y separa la historia de la Salvacion de la historia
profana. Hay en ella una fuerte presencia del esquema de cristiandad.

4. Lalglesaen € modelo cristiano-demdcrata, ante la social-democracia

Tratdndose de A. L. hay ciertos desfases en relacién con lo que sucede en Europa. Asi,
el sistema de cristiandad, ya descrito anteriormente, que se afirmo en la Edad Media 'y
fue capaz de integrar la doctrina cristiana junto conlo econémico, lo politico y lo socidl,
se impuso también, pero s6lo mucho después, en L. A., adaptado a la situacion colonia
y segun € talante propio de cada pais colonizador. En aquel momento historico el

sistema predominante era e capitalismo mercantilista: ciertos paises, para extender €l

mercado, organizaban expediciones de caracter puramente comercial y expoliador: en
nombre de la cristiandad, a colonos, indigenas y negros se les robaba y oprimia, hasta
gue € sistema comienza a tener fisuras con b entrada en escena del capital industrial

inglés (que pone en crisis e modelo colonial existente) y con la explosion de los
movimientos independentistas -en Brasil €l 1808, afio de su independencia-, que acaban
con dicho modelo colonia (de oligarquias locales); estos movimientos tuvieron un
carécter netamente anticlerical.

Igualmente la socialdemocracia, que tiene su origen en la Il Internaciona (1889), no
aparecerd en A.L. hasta la década 1940-1950, y, con €lla, aparecera también la
democracia cristiana. Tanto la democracia cristiana como la socialdemocracia son
movimientos reformistas. El primero busca volver al ideal de cristiandad, resituandolo:
el partido catdlico, e sindicato catdlico, €l estado confesional, etc., en tanto que €l
segundo opta por un marxismo adaptado. Ni uno ni otro opta por el obrero en cuanto a
clase, aunque levanten esta bandera. Su opcién es por la clase media, la pequefia
burguesia, proponiendo, incluso, alianzas con grupos empresariales.

La concepcién democristiana pasa por determinados puntos clave: € buen
funcionamiento social exige un consenso de todos los ciudadanos, expresion de Paz y
Amor, para lo cua ha de haber respeto a los legitimos derechos de todos (p. Ej., la
propiedad privada); politicamente se ha de defender el derecho a la libertad y € que
cuestiona politicamente la propiedad burguesa no respeta los legitimos derechos y
rompe el consenso de Paz y Amor.

El modelo de Iglesia vivido en e Brasil en los afios 30 a 60 reflga la presencia de la
democracia cristiana. La lglesia, frente a un poder decadente, o ella misma como poder
en decadencia, intenta recuperarse como fuerza histérica. La forma de participacion
politica de los cristianos es conquistando €l sindicato, € partido... La misma Iglesia
cuenta con la Accion Catdlica, que trata de llegar a obrero en su propio medio, 1o que,
por otra parte, pronto la enfrenta a las propuestas democristianas y, por ende, ala propia
Iglesia. ES en ese tiempo cuando se levantan banderas de lucha como la de los derechos
humanos, la sindicalizacion del obrero y otras; pero no desarrollan una pedagogia
realmente revolucionaria que alcance a sistema como tal. Entre los cristianos se
orientaba la lucha por la Doctrina Social de la Iglesia, pero no caian en la cuenta de los
limites de esta doctrina, de su historicidad ni de la necesidad de confrontarse con la
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coyuntura presente. Surge entonces la pastoral asistencial de asilos, hospitales, colegios.
Se trabgja y se toma posicion contra otras tendencias, llamadas de izquierdas, que
luchan, no por "hacer reformas’, sino por transformaciones de hecho. Existia la
conviccion de que solo la Iglesia con sus normas estaba a salvo de la corrupcion que
minaba el poder estatal.

Nuestra formacién nos hace pensar que son los demas los que se equivocan mientras
nosotros, los cristianos, somos los que conocemos la verdad incuestionablemente. Es
Preciso gue nos preguntemos seriamente si nuestra pastoral no estd, aln hoy, marcada
por estas ideas.

Habldbamos antes de la necesidad de incorporar a nuestra reflexion algunos marcos
actuales: ahoraes e momento.

Consideremos el documento de Medellin. De entrada este documento nos sorprende,
pues e mismo episcopado, salvo raras excepciones, que actud en € Vat I, de tal modo
gue fue tildado, con razén, de conservador, elabora ahora textos ideoldgicamente
avanzados y comprometidos con la realidad politica. Lo que ha pasado es que, ademés
del asesoramiento de algunos tedlogos realmente capacitados y comprometidos, con los
gue los obispos pudieron contar, el cntexto politico e ideoldgico de A.L., que habia
Ilegado un momento en & que no podia ser ignorado; influyd decisivamente, aunque
hay que reconocer que también causd impacto la implantacion del régimen comunista
en Cuba, la aparicion de movimientos revolucionarios como los tupamaros y el MIR, €
paso del P. Camilo Torres a la guerrilla, etc. Desde otra perspectiva también hay que
decir que se ha ido creando en Brasil un clima fértil para la oposicion al régimen
capitalista, que le permite irse organizando.

Sin embargo, en 1964, en Brasil, con la implantacién de la dictadura militar, se abre un
periodo de intensa represién y desarticulacion de movimientos populares. Todo esto
crea en la Iglesia la necesidad de buscar una nueva praxis, una nueva eclesiologia, para
estar presente en la historia. Los obispos en Medellin se veian, por un lado, presionados
por la urgencia de una situacion muy dura, impulsados a una conversion socio-politica,
pero, por otro, les faltaban elementos que hicieran comprensible un nuevo tipo de
Iglesia. Puebla es € punto de Ilegada del recorrido que, justamente en este sentido, se
hizo desde Medellin.

Y, ahora nosotros, después de estas rapidas pinceladas introductorias, podemos
preguntarnos. ¢como vemos hoy la Iglesia que entonces calificabamos de "socia mente
comprometida’'?

Unaprimera caracteristica de la Iglesia de nuestros dias es que ha buscado su identidad
a partir de la practica popular, 1o que nos plantea algunas cuestiones:

1.8) La accion con € pueblo que la Iglesia ha procurado llevar a cabo, ¢tiene una
continuidad en el proceso?

2.%) ¢cud ha sido e soporte ideolégico que ha asegurado €l desarrollo de esa accién
popular?
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3.3 ¢Como se ha relacionado la Iglesia con los grupos politicos alternativos que actlian
en "su" terreno?

No es muy fécil responder a estas preguntas. De momento sblo nos gustaria recordar
gue los llamados "movimientos populares’ luchan en defensa de la vida, contra €
Estado, que legitima un orden econdmico injusto. La practica que engloba esa pastoral
no puede ser anarquista, agitadora, panfletaria; debe producir una concientizacion, un
modo nuevo de ver la sociedad, una nueva moral. Pero, s la préctica eclesia no llega a
tocar e sistema de nada sirve, antes a contrario, se hace € juego que a sistema &
interesa.

Otra caracteristica de esta | glesia socialmente comprometida es que rompe cada vez mas
con e Estado. El Estado exige que lareligion sea expresion de un orden que consagra la
propiedad privada y la explotacion. La lglesia se opone a la legitimidad de este orden. Y
en relacion con esto surgen otras interpel aciones:

1) ¢Cudl es el proyecto politico que, de hecho, esta lglesia ha procurado asumir?

2) Lalglesia, ¢haroto con el Estado realmente o lo hace todavia de un modo ambiguo y
vacilante? spor qué?

Un tercer aspecto que caracteriza a la Iglesia de la que estamos hablando es la
formacién de lideres. En relacion con ello se pueden hacer dos preguntas:

13 ¢Qué es lo que la Iglesia de los pobres entiende por formar lideres?, ¢cud es €
contenido politico-ideolégico que ha transmitido?

2.9 ¢Se preocupa de dar a los militantes unos medios que les faciliten e hacer un
andlisis més serio de lareaidad?, ¢cudles son estos medios?

Finalmente, nos parece que todavia € gesto de la Iglesia se reduce a una llamada
genérica, sin apuntar a medio -la lucha politica- que puede dar cauce a una respuesta
transformadora. Hemos de evitar, a este respecto, que la pastoral de la Iglesia sea una
pastoral de suplencia, que procura abrir espacios en los momentos de represion y
después vuelve a encerrarse en si misma, sin darse cuenta de los limites de la accién
pastoral que desarrolla.

5. Lalglesia popular

Es la tan conocida Iglesia del pueblo, Iglesia de la base. Cuando hablamos de ella nos
referimos a la nueva mision de la Iglesia, a una Iglesia latinoamericana que desea
cuestionar su modo de ser. Esta Iglesia se entiende a si misma como pueblo de Dios,
iglesia de Jesucristo, sacramento histérico de salvacion. Rompe con la clase dominante
por unaopcion de clase mas clara: la lglesia de los pobres, no lalglesia para los pobres.
Esta Iglesia esta en gestacion, en potencia. Son ya muchas las experiencias que ha
hecho, pero todavia no tiene una vision eclesiolégica comun al respecto. El proceso
histérico ayudara sin duda a la blsqueda de esa identidad.
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Podemos, con todo, aportar algunas pistas que, incluso, han sido ya tratadas por algunos
tedlogos de la Teologia de la Liberacion:

1° - Esunalglesia que desea ponerse a servicio de laliberacion para la que ha buscado
mediaciones. movimiento popular, lucha sindical, lucha en e partido politico.

2 ° - Procura tener claro quién es el rico y quién es e pobre hoy (el "rico" son los
grandes industriales, los banqueros, los latifundistas; € "pobre”, "aquel que curva u
espalda por el peso del trabajo explotador: |os obreros, |os campesinos').

3.2 - Quiere ser una lglesia de un pueblo pobre, y no una Iglesia de un pueblo o de una
clase explotada.

4° - La lglesia de los pobres no es una Iglesia paralela, sino que nace de una misma
Iglesia catdlica, apostdlica, romana, que cuestiona su ser y redescubre su vocacion
historica, vocacion que tiene sus raices en € Sefior Jeslis y en su Espiritu Santo.

5.2- Lareigiosidad popular estaen ellavividay criticada.

6.° - Esuna Iglesia ministerial. Un nuevo pueblo es convocado y ese pueblo va siendo
capaz de modificar una estructura hasta ahora jerérquicay vertical en la que la autoridad
€s poder y no servicio.

7 ° - LaPalabra de Dios es propiedad del pueblo reunido en las Comunidades Eclesiales
de Base (CEBSs). El tedlogo es invitado a oir al pueblo y a elaborar la reflexion
teol Ogica.

8.° - Es una Iglesia preocupada por laformacion de lideres.

9° - El gran desafio de esta Iglesia es € de ser capaz de ir discerniendo un nuevo
proyecto historico.

6. ¢Como concluir?

Esta Iglesia del pueblo ha sufrido restricciones, persecuciones, incomprensiones. Dos
son, a menos, |os puntos de controversiay cuestionamiento:

1.9 Es unalglesia que habla del Reino aqui y ahora, habla mucho de politica, pero no se
preocupa del mas alla (Creo, en primer lugar, que €l Reino no es del mas ala, sino
meta-historico). Si afirmamos que la Iglesia es sacramento de salvacién, queda por
explicar como entendemos el sacramento y cémo la salvacién. Lo que es evidente para
todos nosotros es que la Palabra se hizo carne en la Historia: anuncio € Reino y los
signos del Reino cuando éste acontece. Por tanto, no querer entender el Reino como
expresion de comunion, de fraternidad agui y ahora, es alienacion y epresion de
connivencia con un poder dominante que hoy explotay mataa pueblo pobre.

2.9 Esta Iglesia no reconoce e sentido de autoridad; se llama a si misma Iglesia del
pueblo. Cuando se habla de autoridad en la Iglesia popular, se hablaa mismo tiempo de
un nuevo modo de leer la colegididad.
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Estas son algunas consideraciones con respecto a la Iglesia de los pobres que deseaba
exponer. Creo gque esa Iglesia se ird haciendo més concreta y visible a medida que de
hecho el pobre vaya ocupando el espacio que siempre le pertenecio.

CONCLUSION

Esta fue una reflexion que hicimos con agentes de pastoral, sacerdotes y religiosos, para
Ver juntos cOmo organizar mejor nuestra labor en la region.

Todavia hoy continuamos reuniéndonos. Hemos pasado ya casi un afio en busca de
pistas que, de hecho, posbiliten € desarrollo rea de lo que soflamos y creemos, la
Iglesia de los pobres.

Esta reflexion no pretende agotar los datos. Incluso, € material aportado lo fue a partir
de la necesidad de las respuestas que buscabamos. Muchos son los impases, muchos los
obstaculos, larga ha sido la discusion.

Tradujoy condensaron. CARMEN MENCOS Y PERE CAMARA



