NORBERT GREINACHER

DERECHOSDE LOSCRISTIANOSEN LA
IGLESIA

Christenrechte in derKirche Theologische Quartal schrift, 163 (1983) 189-199.

Y a de entrada se plantean las siguientes preguntas. ¢tienen "derechos' los cristianos?, y
s los tienen, ¢con qué "derecho” los reivindican?, ¢no debe e cristiano ante todo
"obediencia religiosa' a sus obispos?; y, s existen los derechos del cristiano, ¢como se
relacionan con los derechos humanos universales?

Finalmente y de forma especia preguntamos. ¢qué relacién existe entre los derechos de
los cristianos'y € Derecho Candnico promulgado el 21 de enero de 1983?

1. Derechosdd cristianoy fecristiana

Es cierto que muchas tradiciones (antiguo testamento, filosofia estoica, tradicion
juridica romana...) han influido en la formulacién de las Declaraciones de los Derechos
Humanos, pero a mismo tiempo hay que subrayar que las afirmaciones esenciales del
mensaje neotestamentario sobre la dignidad del hombre, conducen necesariamente a
terreno que sustenta las formulaciones de estos derechos.

Aunque es innegable que la iglesia -tanto catdlica como protestante- combatio en la
teologia y en la praxis, especiamente durante el siglo XIX los derechos humanos
considerados globalmente, hay que sefialar, a mismo tiempo, que en el magisterio de la
iglesia se ha operado un cambio decisivo desde Pio Xl y, especialmente, durante Juan
XXIIl'y @ concilio Vaticano Il. Recordemos las palabras de Pablo VI a la Asamblea
Genera de las Naciones Unidas: "Ella -la iglesa- se siente herida cuando |os derechos
humanos -en cualquier formay lugar- son menospreciados y pisoteados’ (10.10.1973).

En este contexto, se plantea la cuestion de qué deberia aportar la fe cristiana en la
formulacion de los derechos humanos. Tanto cristianos como no cristianos estan
evidentemente de acuerdo sobre la dignidad del hombre, pero también es cierto que la
tradicion judeo-cristiana abre en 1o que se refiere a hombre, perspectivas mas ampliasy
trascendentales, que dan alln un méas solido fundamento a los derechos humanos, al

mismo que urgen con més insistencia su realizacion.

Todo depende de la vision que se tenga del hombre. La motivacion teoldgica que
fundamenta la dignidad del hombre es su semejanza divina: "Dios cred e hombre a su
imagen, como imagen de Dios los cred hombre y mujer” (Gn 1,27).

Enlazando con esta tradicion del antiguo testamento, Jesus de Nazaret perfila de una
forma més explicitay clara la dignidad de la persona. Con su vida y con sus palabras
atestigua que e Dios que todo lo abarca es un Dios amigo de los hombres. Jesls de
Nazaret proclama la igualdad esencial de todos los hombres, cosa que Pablo expresara
més tarde: "Ya no hay més judio ni griego, siervo ni libre, varén ni hembra, pues todos
sois uno en Cristo Jesus' (Ga 3,28). Jesls testifica que Dios ha aceptado a todos los
hombres irrevocablemente, que ha acogido a toda la humanidad. Con €ello, € hombre
adquiere una dignidad que nadie mas podria darle y que nadie le podra arrebatar. Por
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consiguiente, carece de sentido cualquier dominio del hombre sobre e hombre, y de
igual manera, se rechaza toda idolatria y toda absolutizacion de los poderes politicos.

Jests toma partido por aquellos a quienes se negaban los derechos méas esenciales
(mujeres, enfermos, nifios, prostitutas, extranjeros,...). Asi realizd la exigencia del
reconocimiento de la dignidad de todos los hombres.

2. Complemento indispensable de los derechos tradicionales

Es evidente gque las Declaraciones de los derechos Humanos, formuladas especia mente
durante los siglos XV 111 y XIX, son una herencia comin de toda la humanidad, ala cual
hemos de adherirnos y defender con todos nuestros esfuerzos, pero, ad mismo tiempo,
hay que tener en cuenta que estos derechos tradicionales son incompletos y adolecen de
algunas deficiencias -historicamente explicables-. La burguesia encontraba su
justificacion en los derechos individuales proclamados en las constituciones de Europa
y EE.UU., porque constituian el complemento politico y el afianzamiento juridico para
su emancipacion econémica, especialmente frente al etado. Por tanto, los derechos
humanos no pocas veces se convirtieron en una ideologia legitimadora de la burguesia
adinerada que, con e pretexto de defender los derechos humanos individuales, defendia
Sus propios privilegios.

Por elo, la "Declaracion Universal de los Derechos del Hombre" de las Naciones
Unidas (1948) complementd los derechos individuales a través de las " Convenciones de
los Derechos del Hombre" (1966). Se estableci6 en ellas: a) acuerdo internacional sobre
derechos econdmicos, sociaes y culturales y b) acuerdo internacional de los derechos
civicos y politicos. Acuerdos que entraron en vigor en 1976. En su preambulo se
especifica que los derechos humanos "sblo se pueden realizar donde existan unas
condiciones bgo las cuaes todo hombre pueda gercer sus derechos econdmicos,
sociales y culturales, asi como los civicos y politicos’. Y en su articulado, se
especifican, entre otros, los siguientes derechos. autodeterminacion de los pueblos,
decisién sobre el estatuto politico y e desarrollo econdémico, socia y cultural, derecho a
lalibre disposicion de las riquezas naturales y fuentes econdmicas, derecho al trabajo, a
condiciones justas de trabagjo, seguridad y salubridad, salario justo, derecho a formar
sindicatos, derecho de huelga, a una alimentacion suficiente, derecho al reparto
equitativo de las riquezas mundiales, derecho alainstruccion...

Hay gue reconocer explicitamente que los derechos humanos han experimentado una
importante y esencial ampliacion, por problemética que sea la interrelacion de los
derechos individuales y los derechos de los pueblos entre si. Y desde € punto de vista
teolégico, hay que afadir que los derechos humanos individuales, tal como eran
reconocidos, eran insuficientes a la luz del nuevo testamento y que debian ser
complementados en su vertiente social.

3. Derechos del hombrey derechosdel cristiano
La fe cristiana no obstaculiza los derechos humanos, sino que, por el contrario, subraya

mas claramente la dignidad de cada hombre, lo que significa que los derechos
universales del hombre son también derechos universales del cristiano.
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El cristiano no ha de encerrar la obra de Dios dentro de las fronteras de laiglesia, sino
gue ha de ver la mano de Dios en € devenir de la evolucion histérica de la libertad en
los tiempos modernos.

Al mismo tiempo que se constata esta convergencia entre los derechos humanos del

hombre y de los derechos del cristiano, aparecen unos derechos especificos del
cristiano, derivados del mensaje liberador del nuevo testamento y que afectan solamente
alos miembros de laiglesiay precisamente dentro de su ambito.

Este concepto -de los derechos del cristiano- es relativamente nuevo. Se ha reflexionado
poco dentro de la iglesia sobre este concepto. En la "Declaracion fundamental del
Comité para los derechos del cristiano en la iglesia (19.12.79) se denuncia que los
derechos del cristiano en la iglesia estaban amenazados por arbitrariedades y atentados
contra los derechos humanos y que "a costa de la felicidad de millones de hombres se
intentaba forzar una determinada comprension de la verdad, 1o cual estaba en clara
contradiccién con € mensaje de Jests liberador".

En efecto, Jesucristo es & Unico mediador entre Dios y los hombres (cfr. 1 Tm 2,5). Por
tanto, los cristianos ya no estan sujetos a la tutoria de las ingtituciones sacras
intermediarias, ya que en la nueva alianza, acceden a una libre inmediatez con Dios
salvador. De objeto de dominio, los cristianos se convierten en sujetos de su propia vida
y de su propia historia. Pablo asume este mensgje liberador de Jesus. "Para la libertad
Cristo os ha liberado. Mantenlos asi y no volvais a poneros bgo un yugo de
servidumbre (Ga 15,1). La doctrina paulina sobre la justificacion se basa en que €l

hombre es salvado gratuitamente, que Dios le ha hecho justo y le ha reconciliado con
El, con € prgjimo y consigo mismo, sin mérito alguno por su parte.

Aungue en la iglesia se han hecho pocas formulaciones sobre los derechos del hombre,
S se juntan y resumen los esfuerzos dispersos efectuados, se perfilan una serie de
afirmaciones sobre los derechos del cristiano, que podriamos resumir asi:

- Todo cristiano tiene en la iglesia los mismos derechos y deberes, respetando la
diferenciacion de su ministerio.

- Todo cristiano tiene derecho ala libertad de conciencia.

- Todo crigtiano tiene derecho a tomar libres opciones politicas y a llevarlas a la
préctica, mientras, no estén en contradiccién directa con lafe cristiana.

- Todo cristiano tiene derecho a profesar su fe en el marco de su propia cultura.
- Todo cristiano tiene derecho ainvestigar libremente en el campo de la teologia.

- Todo cristiano tiene derecho a formar nuevos cristianos 0 nuevas comunidades, las
cuales tienen derecho a celebrar regularmente la eucaristiay a tener su propio sacerdote.

- Todo cristiano tiene derecho a acceder ala palabray alos sacramentos.

- Todo cristiano tiene derecho arecibir consegjo y ayuda por parte de sus ministros.
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- Todo cristiano tiene derecho a contraer libremente matrimonio.
- Todo cristiano tiene derecho a participar activamente en e culto divino.
- Todo cristiano tiene derecho a desarrollar su propia espiritualidad.

- Todo cristiano tiene derecho a apelar a una instancia superior contra las decisiones
disciplinaresy juridicas dentro de laiglesia

- Todo cristiano tiene derecho a participar en la eleccién de los ministros sagrados que
le afecten.

4. Losderechosdé cristianoy el nuevo Codex luris Cononici

El Concilio Vaticano Il formuld, por primera vez, una propuesta para crear una Ley
Basica comun para la iglesia oriental y occidental. El 25.11.65 la Comisiéon para la
reforma del codigo tomé € acuerdo de redactar una "Lex fundamentalis seu
constitutionalis’. En junio de 1965, se dio a conocer un primer borrador.
Inmediatamente se dibujaron dos frentes. Uno formado por los tedlogos y juristas més
progresistas, que aspiraban a una Ley Fundamental que sirviera de solida base para la
defensa de los derechos fundamentales del cristiano. Otra corriente queria una Ley

Fundamental que, ante todo, enumerara los deberes del cristiano y fijara las estructuras
preconciliares de laiglesia. Con la promulgacion del nuevo codigo no se hallegado ala
Ley Fundamental, con lo cua se ha desperdiciado una gran oportunidad para dar a

nuevo codigo una base que pudiera configurar la Constitucion de la Iglesia, que hubiera
podido garantizar los derechos del hombre y los derechos del cristiano.

Pero, ¢como se formulan en € nuevo codigo los derechos del cristiano?

En primer lugar hay que mencionar algunos cambios positivos: e derecho procesal
prevé la introduccion facultativa de una jurisdiccion administrativa que, en el futuro,
dar& unas mayores posibilidades para revisar las acciones ilegales de la administracion
eclesiastica.

Otro cambio positivo de capital importancia es que en e nuevo codigo, después de un
primer libro dedicado a normas generales, e libro segundo se titula "El Pueblo de
Dios'. En é se ha recogido -por o menos conceptualmente-, una idea teoldgica
conductoradel Concilio Vaticano |1.

En este segundo libro, de los 16 canones que tratan de los deberes y derechos de los
creyentes (208-223), hay que destacar positivamente el canon 213, que establece que los
cristianos tienen e derecho de "recibir los bienes espirituales de la iglesia,
especialmente la palabra de Dios, |os sacramentos y la asistencia de sus ministros”.

De los ocho canones que tratan de los deberes y de los derechos de los laicos, se podrian
sefidlar como positivos, |os canones 231/232, que regulan las obligaciones salariales, de
atencién y de seguridad social en laiglesiay para los laicos que prestan servicio fijo en
dla
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Pero examinado en su conjunto lo que se refiere a los derechos del cristiano, € nuevo
codigo causa profunda desilusion. El borrador del cédigo de 1980 ha experimentado un
cambio en sentido negativo. Bgjo la influencia del Cardenal Ratzinger, un avanzado
esguema sobre el gercicio de la autoridad en la iglesia fue restringido en el sentido de
gue solo los clérigos podrian gercer la direccion en la iglesia, mientras que los kicos
solo podrian colaborar en este gjercicio (c. 129).

En cambio, se aprecian en € nuevo codigo determinadas mejoras en lo que atafie a los
derechos de la mujer en la iglesia. Asi, las mujeres pueden ser jueces eclesisticos (C.
1.421/1.422) Pueden predicar, bautizar y administrar la comunion (c. 230/233). Con
todo, laigualdad de los derechos de la mujer en la iglesia esta | g os todavia.

En resumen, si se compara el nuevo cédigo con el "espiritu” del concilio Vaticano |1, se
Ilega ala amarga comprobacion de que el codigo, en su conjunto, significa un retroceso
con respecto a concilio. La posicion de "Grupo de Portavoces del Comité de los
derechos del cristiano en la iglesia catdlica’ ha declarado que existia un afan de
extinguir €l espiritu del concilio Vaticano Il.

Con todo, permanece la esperanza manifestada por las vigentes palabras de Pablo: "La
letra mata, € espiritu vivifica' (2 Co 3,6). En la actudidad, e nuevo codigo no reflga
de ningin modo la vida de los cristianos y de las comunidades. Afortunadamente,
muchos obispos y sacerdotes se toman a los cristianos mucho més en serio y ponen en
sus manos muchos més derechos que los establecidos por e nuevo cdigo. Este abismo
entre derecho y redlidad se agrandara en € futuro. Y serd para bien de laiglesay en
perjuicio del derecho, el cual es con todo, necesario en laiglesia.

5. Derechos del cristianoy credibilidad delaiglesia

La iglesia catdlica latina ha desperdiciado ostensiblemente una gran oportunidad para
crear una base juridica de derechos que sirviera para la convivencia de los cristianos y,
por tanto, correspondiera al mensgje liberador del nuevo testamento y ala conciencia de
los derechos de los cristianos. Esto es triste, ya que la credibilidad de la iglesia en la
sociedad de hoy depende, en gran medida, de que, en su interior, los derechos humanos
fundamentales sean una realidad y que se lleven a la préctica en € seno de la propia
iglesia. Como sefidaba e sinodo episcopal romano de 1971: "Si la iglesia quiere dar
testimonio de la justicia, sabe, con plena conciencia, que, quien reivindica el derecho de
hablar de justicia alos hombres, antes debe ser justo alos 0jos de los hombres'. Y en €
mensgje del sinodo episcopa romano de 1974 sobre "Derechos del hombre vy
reconciliacion”, se dice: "por experiencia sabe € cristiano que la tarea para la
consecucion de los derechos del hombre en e mundo, le obliga a un continuo examen
de conciencia y a una ininterrumpida purificacion de su propia vida, de su legisacion,
de sus actividades y de su edtilo de actuar... En la iglesa hemos de trabagar
constantemente, como las otras instituciones y agrupaciones, por la purificacion de los
actos y procedimientos. Asimismo, hay que examinar las relaciones con otros sistemas
y estructuras sociales y ver cudes de ellas vulneran los derechos humanos, porque la
complicidad con estas Ultimas seria abiertamente denigrante”. Y finalmente, en los
documentos de trabgjo de la comision papa "Justicia y Paz" sobre "La iglesia y los
derechos del hombre" del &io 1974, podemos subrayar la siguiente afirmacion: "Si

realmente la iglesia quiere seguir el mensaje evangélico, en primer lugar y de forma
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especia ha de trabgjar para que los derechos de la persona humana en e mundo sean
reconocidos y garantizados, protegidos y fomentados; y todo ello ha de comenzar con
un examen personal, con una severa reflexion sobre la manera con que la propia iglesia
garantiza los derechos humanos y cdmo se trabga para que se conviertan en una
redidad”.

Si se examina €l nuevo cAdigo con este criterio, un enorme abismo se abre entre las
exigencias impuestas por e Magisterio eclesiastico y € texto y espiritu del nuevo
Cadigo.
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