ZEUGEN DREWERMANN

EXEGESISY PSICOLOGIA PROFUNDA

Las narraciones no histéricas demuestran que el método histérico-critico en la exégesis
abarca una parte muy limitada de la realidad que se manifiesta linguisticamente en la
biblia. Tales géneros narrativos contienen, sin embargo, una cantidad de ideas de gran
significado para la dogmética cristiana. A pesar de ello, reciben una interpretacion
limitada o incluso falseada por parte del método histérico critico, pues éste las

confronta con las cuestiones de su realidad histérica que no son adecuadas para €llas,
0 bien, son minusval oradas como modos de hablar, condicionados por el lenguaje de su
tiempo. Con este articulo, que esté4 sacado de su obra en tres volUumenes «Strukturen

des Bosen. Die jahwistische Urgeschichte in exegetischer, psychoanalistischer und

philosophischer Schu (Paderborn; F. Schoningh 31981, vol. 1 pp. LXIV-XCIII), €

autor propugna una ampliacion del horizonte de la exégesis biblica.

Exegese und Tiefenpsychologie, Von der Erganzungsbedirfigkeit der historisch-
Kritischen Methode am Beipiel der Schlangensymbolik in der jahwistischen
Urgeschichte, Bibel und Kirche, 38 (1983) 91-105.

LA NECESIDAD DE COMPLEM ENTACION DE LA EXEGESISHISTORICO-
CRITICA

La exégesis biblica, orientada unilateralmente en sentido histérico, cometera
necesariamente equivocaciones cuando tenga que interpretar textos miticos. Un g emplo
muy claro de todo ello lo encontramos en los relatos de la protohistoria yavista. La
serpiente es la figura central de la narracion sobre la tentacion y caida del hombre (Gn
3,1-7). El simbolo de la serpiente puede hacernos ver desde cuantas perspectivas, fuera
del método histérico critico, deberia entenderse un simbolo mitico, para que pudiera
hacer experimentable una realidad religiosa y, sobre todo, percibir la importancia que
tiene la consideracion de la historia del motivo de un simbolo en etnologia 'y en historia
de lasreligiones.

Insuficiencia de la exégesis histérica en la smbologia de la ser piente (Gn 3,1-5)

Al historiador de la religion israglitica le sera suficiente relacionar e simbolo de la
serpiente con las influencias cananeas del culto de Baal o, en todo caso, con la epopeya
de Gilgamesh. Aducira muestras arqueoldgicas de representaciones de serpientes en
estas culturas. Todo esto confirmard su opinion sobre la dependencia del mito de la
serpiente con respecto a otras antiguas religiones orientales. Sin embargo, esta exégesis,
debido a la unilateralidad de su postura histérica, cae en su propia trampa: la serpiente,
que enfrenta a los hombres con Y ahvé, sélo puede considerarse como la representante
del culto cananeo de la fertilidad. La caida en Gn 3,1-5 no pasa de ser, segun €llo, una
caida en e culto de Baal. Ademés muchos testimonios de la época profética nos
muestran que Israel luchd durante largo tiempo con la tentacion que para ella suponian
las religiones de la fertilidad. Asi, parece "probado” lo que se queria probar: la serpiente
solo representa las religiones de la fertilidad y nada més. Queda sin explicar lo que la
serpiente representa en si misma; es més, no parece que €lo ofrezca ningun tipo de
problemas.
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No constituye una objecion para e método historico critico en la exégesis e que sus
resultados contradigan importantes concepciones dogmaticas (p. Ej., la doctrina sobre €l
pecado original). Al contrario, ésta seria una prueba de la independencia cientifica de tal
método. Ademés, la confrontacion israglitica con € culto de Baa permite una
advertencia teoldgica "actualizada' contra la divinizacion de la naturaleza, contra un
materialismo latente, o contra una relacion magica con Dios.

Sin embargo, la interpretacion historico critica es insuficiente. Se impone la necesidad
de otro método de interpretacion que supere este tipo de exégesis.

En primer lugar, la estructura de la primitiva historia yavista muestra claramente que la
narracion del pecado origina no pretende hablar de la oposicion Yahve/Baal ni de la de
|srael/Canaén. El tema del culto de la fertilidad solo se introduce (s prescindimos de Gn
6,1-4) en Gn 9,20-27, donde, con la postura distinta respecto a padre, se fundamenta la
diferenciacion naciona entre Sem y Canaan (Cam) y la relacion de dominio entre
ambos pueblos. Israel no aparece hasta 10,21.24.25 en la figura de Eber, hijo de Sem.
Gn 23 nos habla simplemente de Adan, € hombre, y de Eva, "madre de todos los
vivientes'. Lo que agui se expresa no esta ligado en absoluto a ninguna nacién y debe
entenderse como algo relacionado con toda la humanidad. La serpiente no representa un
culto, sino mas bien, un poder que habla a todo hombre y que, a partir de su esencia
humana, le enfrenta a Dios. Asi mismo, Yahveé Dios (Gn 2-3) no es un Dios naciond,
sino € creador de todo € mundo y de todos los hombres. Se necesitd en la primitiva
historia yavista una larga historia de desastres para que no se viera en este Dios € Dios
de todos los hombres, sino solamente el Dios de un determinado pueblo, opuesto a otros
pueblos.

De dlo se deduce que la figura de la serpiente no debe limitarse a un determinado
tiempo o lugar. mas alla de |a historia, representa algo que le concierne al hombre en su
existencia comun. La concepcion de la primitiva historia yavista exige una exégesis que
pueda hacer comprender lo universa-humano que se encuentra en la figura de la
serpiente.

Para ello hay que examinar qué papel ha desempefiado |a serpiente en los mitos de los
pueblos e investigar si se dan determinadas intuiciones que se repitan con una cierta
similitud en las narraciones populares. Tienen especial interés aguellos casos de
semejanza que, Sn mediacion histérica alguna (tradicion cultural o migracion), son
completamente independientes unos de otros y, en cuanto es posible, emergen en
tiempos y lugares completamente diferentes. Ambas condiciones (similitud de
determinadas imégenes y mutua independencia) permiten suponer que unos
determinados motivos estan presentes en las intuiciones humanas y, en base a su
difusién, debe concluirse que se hallan cimentadas en la misma alma humana.

No debemos limitarnos, para la comprension de un determinado "mitema biblico, a la
arqueologia del antiguo oriente, sino recurrir también a abundante material etnol6gico
de otros pueblos, para compararlo con el texto biblico. Numerosos mitos de actuales
pueblos africanos, polinesios, etc., muestran un mayor parecido con las narraciones
yavistas del que podria encontrarse en las tradiciones de las culturas orientales antiguas.
Mientras que las "culturas primitivas’ en sus ritos y mitos usan un lenguaje simbdlico
extremadamente complejo y rico en relaciones, pero en si relativamente original, un
desarrollo cada vez més diferenciado y milenario, en cambio, separa las culturas
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antiguas de las idénticas intuiciones del neolitico. Més que en las elaboradas tradiciones
egipcia o babilénica, los mejores paralelos a las narraciones miticas de la biblia se
encuentran en los mitos de los pueblos primitivos mas recientes.

El trasfondo de un mito, difundido mundialmente, posibilita y hace necesaria una
interpretacion completamente diferente para las narraciones yavistas. Los numerosos
parecidos y paraelos hacen ver que existen en la psique humana determinadas
regulaciones de la vida que, en determinadas circunstancias, producen un parecido
lenguaje simbdlico, el cual debe conocerse para entender € sentido de tales simbolos.

En lugar de "explicar" histéricamente un determinado motivo mitico, debe plantearse €
problema de los datos psicoldgicos que pueden causar la extraordinaria identidad de
determinados modos de narracion mitico. La reconduccion de un simbolo mitico a un
primitivo estadio histérico de su surgimiento no proporciona demasiado conocimiento
sobre su significado propio y € sentido del simbolo en cuestion. Con ello no se resuelve
nuncael problema del surgimiento de determinado motivo mitico en todos los tiempos y
lugares. Asi, no puede entenderse un "mitema’ del tipo de las narraciones yavistas
derivandolo solamente de aidladas relaciones de la historia de la religion: solo puede ser
comprendido de la manera en la que € yavista queria hacer entender sus narraciones:
como representacion y expresion de la existencia humana en los rasgos fundamentales
de su esencia.

Como consecuencia de ello, deben investigarse los fundamentos del lengugje simbdlico
en la psique humana. En otras palabras, debe ampliarse (0 sustuirse) la exégesis
histérico critica por la psicologia profunda.

Lo aparentemente raro de este procedimiento desaparece cuando se piensa que, a
excepcion de la tradicional ciencia biblica, no se ha dado una interpretacion de textos
miticos sin la inclusién de los conocimientos de la psicologia profunda. Sin €ela, la
exégesis se condena a dgjar inutilizadas las posibilidades y necesidades actuales de una
auténtica comprension del texto mitico a causa de una interpretacion unilateral y, en e
fondo, fasa

Necesidad de la interpretacion mitolégica y psicoanalitica en e plano del objeto

Las investigaciones de la historia de los motivos y de la mitologia natural muestran que
se dan determinados contenidos de sentido siempre recurrentes que relacionan el
simbolo de la serpiente con los elementos del agua, de la oscuridad, del viento, de la
luna, de la tierra, etc. Estudios de diferentes autores ofrecen a la interpretacion de los
motivos miticos del A.T. un filon inagotable, descuidado hasta ahora por € método
hi storico-critico.

Mas alé de la mediacion histérica, en la misma psiqgue humana, se han encontrado
constantes comunes de la vida que llevan a representaciones simbdlicas y a motivos
narrativos comparables. La comparacion puede resultar facil mediante e estudio de la
mitologia natural de los pueblos. EI hecho de que determinados fendmenos de la
naturaleza siempre sean percibidos de la misma manera por los pueblos més dispares,
muestra qué afinidades se dan en la psique humana a partir de los datos de la naturaleza.
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El simbolo de la serpiente hace ver una notable relacion con los temas de la fertilidad y
de la sexualidad (tanto masculina como femenina) y no es dificil, para un andisis desde
el punto de vista de la psicologia profunda y en plano del objeto, poner de relieve la
parte "faica’ e incestuosa en esta representacion simbdlica. La serpiente representa un
simbolo sexual universal; de este modo se entiende qué papel puede jugar en los ritos
cananeos de la fertilidad (es decir, en los ritos de iniciacion de los pueblos) y qué
funcidn posee en e marco de la renovacion de laviday de la regeneracion.

Lafuncién-puente de una interpretacion en € plano del sujeto

Seria erréneo sacar la conclusién de que la sexualidad es "pecaminosa’ a partir del

significado sexua de la simbologia de la serpiente en Gn 1-3. La serpiente es un
simbolo sexual, nos introduce en e secreto de la fertilidad, en la coman pertenencia de
viday muerte. Pero no debemos confundir € significado psiquico de un simbolo con €

significado teoldgico de su aplicacion. Para aproximarse al contenido espiritual de una
simbol ogia debe entenderse su contenido, resultante de su interpretacion en el plano del
objeto, primariamente como expresion y simbolo de un significado psiquico més
profundo. En una interpretacion en e plano del sujeto, la temética sexual de la
simbologia de la serpiente se muestra como |la expresién de una exigencia més profunda
de la psique hacia la unidad y la fusion consigo mismo; la dialéctica muerte-vida es
vélida, desde e punto de vista del sujeto, como una operacion fundada en e ama
humana en la contradictoria relacion de lo consciente y lo inconsciente. Laimagen de la
serpiente venenosa o salvadora de los mitos recibe asi € significado opuesto propio del

inconsciente: por una parte, es un poder que puede devorar lo consciente y ofuscarlo;

por otra, representa el principio de lo primigenio e indiferenciado, un regenerativo de lo
consciente.

Psicol 6gicamente, desde el plano del sujeto de lainterpretacién, la narracion de Gn 3,1-
5 es unaimagen del camino contradictorio hacia e autoconocimiento, de la inclusion de
lo inconsciente, simbolizado por la serpiente, en la unidad del yo. Se manifiesta en ella
la sabiduria inconsciente de que lo inconsciente, 1o ingtintivo, pertenece a hombre y
debe conducir ala"divinizacion" del hombre, a larealizacién total de su personaidad, a
la unidad de la conciencia individual con € mundo de lo inconsciente colectivo. Esta
interpretacion, sin embargo, no lleva a la interpretacién teoldgica de la simbologia de la
serpiente. Caeriamos en una absolutizacion metafisica de la problematica psiquica de la
oposicion del hombre si confundiéramos el plano psicol6gico de la interpretacion con el
teolégico. Desde € punto de vista gnostico, podria identificarse la dialéctica de la
psique humana con el espiritu de Dios. la expresion yavista, que subraya la absoluta
diferencia entre e hombre y Dios, quedaria totalmente fal seada con teorias de este tipo.

La necesidad de una inter pretacion filostficay el peligro de absolutizacion
teologica de los resultados fil osoficos

Las interpretaciones psicolégicas de la simbologia de la serpiente en el plano del sujeto
contienen elementos decisivos para una correcta interpretacion filosofica y teoldgica de
este simbolo. Intrapsiquicamente, en una lectura desde € punto de vista del sujeto, la
serpiente representa la actividad de lo consciente, lo configurado, lo diferenciado;

filosoficamente, ssimboliza el principio de lo indiferenciado, no configurado, algo que se
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designa como "materia prima’. La serpiente que en los mitos simboliza la unidad del
surgir 'y del perecer, puede entenderse, filosoficamente, como principio de la
materialidad, como compendio del mundo material en su dialéctica de formacion y
destruccion, de florecimiento y de marchitamiento, de vida y muerte. Si
psicol 6gicamente aparece como el simbolo de laimpulsividad, filoséficamente expresa
la primitiva oposicion metafisica de espiritu y materia, de 1o que es perecedero y de la
eternidad.

Una vez més seria fatal extender a la teologia € contenido filosofico de la simbologia
de la serpiente, pues deberia entenderse por materia algo opuesto a lo divino, en sentido
neoplatonico. Tal interpretacion entraria en contradiccion tanto con la interpretacion
yavista como con lainterpretacion prometeica de Hegel sobre la serpiente.

La interpretacion teologica: Integracion de la interpretacion historica,
psicoanalitica y filosofica

Es necesario proponer una interpretacion teolégica que no contradiga las anteriores
interpretaciones sino que las lleve a un plano mas profundo de la problemética de la
contraposicion, desde €l que puedan entenderse los diferentes planos de interpretacion
como formas manifestativas de un primitivo conflicto de la existencia humana ante
Dios. Hay que partir del hecho de que la serpiente para el yavista pertenece a la creacion
de Dios, y por tanto no se encuentra en oposicion natural y metafisica hacia El. Sin
embargo, representa un poder que pone al hombre en una oposicion culpable ante Dios
y evoca la méas profunda contradiccion y desgarramiento de la existencia humana. La
esencia de tal poder se hace visible al darnos cuenta de que la serpiente representa, en
los mitos, lo cadtico, lo oscuro, lo inconsciente, 10 perecedero. Pero es importante
considerar esta "oscuridad” en toda creacion como la absoluta oposicion a Dios, y no
interpretarla ya, en e marco del pensamiento mitico, como la parte dialéctica de un
"muérete y viviras' inherente a mundo, o como la oposicion en Dios 0 en € espiritu
humano, sino interpretarla teol 6gicamente como algo perteneciente a la creacion y que
conduce necesariamente al hombre a la tentacién de oponerse a Dios.

Entonces queda claro que la oposicién mas profunda representada por el simbolo de la
serpiente radica en la oposicion de no ser y ser, entre la nada terrena 'y la omnipotencia
divina. Desde € punto de vista teoldgico, la serpiente (Gn 3,1-5) debe entenderse como
el simbolo de la nada en la creacidn, expresion de la radical contingencia de todo lo
creado.

Resumamos esquematicamente |os resultados obtenidos por los diferentes planos de la
interpretacion de la simbologia de la serpiente:
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Método interpretativo  Significado

histérico Culto de Baal (culto de la fertilidad, ritual
de iniciacion).
mitologia natural Agua, oscuridad, viento, tierra, luna, ma-

dre, unidad de surgimiento y de pereci-
miento, fertilidad.

psicologia profunda Lo inconsciente. Sexualidad, instinto (pro-

objetal blematica del incesto), unidad hombre v
mujer.

subjetal Tendencia hacia la unificacion consigo

mismo, regeneracion en lo inconsciente
(regresion como nuevo inicia).
filosafico Materia prima, caducidad, mundo material.
teologico MNo-ser, contingencia de la creacion.

Como puede verse, las diferentes interpretaciones se complementan mutuamente en la
medida en la que intentan hacer visible un misterio a partir de los diferentes planos de la
realidad. Toda interpretacion extra-teolégica corre € peligro de absolutizarse. Pero solo
interpretando la serpiente como simbolo del no-ser, se comprende el sentido teol6gico
de la interpretacion yavista: la serpiente forma parte de la creacion de Dios, de la que
necesariamente surge una postura interior que enfrenta al hombre con su Creador.

CONSECUENCIASMETODOL OGICAS
Reconocer € contenido inconsciente en € autor junto con su intencidn consciente

A todo lo dicho hasta ahora puede objetarse que e yavista no hace estas
consideraciones, que no ha podido saber nada sobre € inconsciente del alma humana y
gue le seria totalmente extrafa la amplia difusion de la ssmbologia de la serpiente. Sin
embargo, no sblo importa lo que quiso decir un autor, subjetiva y reflejamente, con el
uso de un motivo mitico, sino también lo que implicitamente quiso expresar con €

contenido de tal simbolo. Si sdlo se tomara en consideracion la intencion consciente de
las palabras de un autor, se deduciria que solo dice lo que quiere decir. Sin embargo, asi
no necesitaria hablar en simbolos y relatos miticos. El simbolo, € mito, dice méas de o
gue esta presente de una manera reflgja en la conciencia subjetiva. Quiere expresar €

misterio que no puede decirse con conceptos reflexivos. Cuando un simbolo puede
traducirse adecuadamente mediante la descripcién de un hecho conocido en si mismo,
pierde su eficacia.

La exégesis histérico-critica debe abandonar, por tanto, €l prejuicio equivocado de
pensar que basta, en la interpretacion de un texto mitico, investigar la intencién
consciente de las palabras de un autor. El contenido inconsciente de una narracién
mitica es més importante que sus paabras conscientes. Claro et que hay que
interpretar teoldgicamente el simbolo respectivo de un autor biblico. Debe mostrarse
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cOmo su significado se integra en laintencion consciente de la declaracion teol 6gica del
autor. Pero solo se toma éste en su globalidad si se procura interpretar €l simbolo en
toda la amplitud de su contenido significativo, a margen de la cuestién de lo que un
autor determinado pudo concienciar histéricamente.

Predominio de una expresion imaginativa del mito por encima de la forma
linguistica de su tradicion

También es necesario renunciar a un segundo prejuicio metodico: el de que el andlisis
solo, o a menos predominantemente, filosdfico de la lengua y de la sintaxis pueda
proporcionar e significado de un texto. Pues los textos miticos son primeramente
imagenes, su configuracién es totalmente visua y, sélo a titulo de ayuda, pueden
traducirse a un plano de expresion verbal. Su sentido y significado no depende de una
forma narrativa o linglistica. Al describir una realidad, cuya expresion imaginativa se
halla enraizada en el alma humana, son en cierto modo neutrales frente a la forma verbal
gue reciben en las condiciones linglisticas de una determinada cultura. Los grandes
"mitemas’ de la humanidad atraviesan la literatura nacional de los pueblos particulares
como fuente inagotable de sentimiento y de pensamiento comun, fundando la
posibilidad yla exigencia incondicional de una literatura universal comin a todos los
hombres.

EL PLANTEAMIENTO TEOLOGICO: UN PLANTEAMIENTO SUPERIOR.
LA DECISION ENTRE EL MIEDO Y LA FE

La complga condensacion del miedo humano en e simbolo de la serpiente

Una posible objecién ala ampliacidn que se exige agui de la exégesis podria venir de la
complicacion y amplitud de ta méodo. Una sola persona no podria utilizar
simultaneamente métodos tan diferentes. Se necesitaria un equipo de especialistas para
poder llevar a cabo una tarea tan complgja. Por |o tanto, un exegeta de origen histérico-
critico no tiene por qué revisar su enfoque metddico. Pero, en realidad, ocurre todo lo
contrario. Los simbolos miticos son condensaciones complejas de la redidad de la
existencia humana. Quien no contempla esta realidad en su complegjidad como un todo,
retendra solo del tgjido artistico del simbolo mitico un par de hilos aislados que solo
podrén recibir sentido gracias a una comision de trabgjo, que tiene los otros hilos del

mismo tgjido en las manos. Sin embargo, es necesario un planteamiento unitario que
integre los aspectos diferenciados de los diversos métodos en una vision total de la
realidad humana que pueda corresponder a la complejidad de las narraciones miticas en
cuestion.

Volviendo a simbolo de la serpiente (Gn 3), resulta que una constante comin en los
diferentes planos de la interpretacion del simbolo es el factor miedo. Sea cual sea €l
papel que se le atribuya a la serpiente, slempre se trata de un ser que, en su doble
significacion, se extiende a la frontera del no-ser, de lo cadtico, de lo instintivo, de lo
inconsciente. El miedo es aquel concepto que une las interpretaciones de la mitologia,
de la psicologia profunday de la filosofia existencial.
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El método de irse compenetrando con e significado subjetivo de lo dicho

Al descubrimiento del miedo como factor unificador de las diversas interpretaciones, se
Ilega s no solo se escucha lo que se dice verbalmente en cada una de las paabras y
acciones del texto, sino también s se reflexiona sobre lo que, en e mismo texto, las
respectivas palabras y modos de comportamiento significan para los interesados.

Tratar de comprender un texto a partir de las personas actuantes en é choca, en €

método histérico-critico, con la sospecha, dificil de superar, de psicologismo y de
subjetivismo. De hecho, un intérprete se adentra ipso facto en e desierto de la
superficialidad s solo se preocupa de 1o que se dice verbalmente en una narracion y
pone entre paréntesis cOMo se presentan’y experimentan |os actores de una narracion y
lo que sucede en ellos cuando se expresan y comportan de la manera que indica la
narracion. Este modo de comprender el texto no es arbitrario. Al contrario, es uno de los
presupuestos més importantes para la comprension de todo lenguaje humano (tal como
se elabora en la psicoterapia de la conversacion) e que uno reflexione sobre 1o que
significa lo dicho para é: qué sentimientos, deseos, esperanzas, preocupaciones, €etc.,
expresa implicitamente. Subrayar precisamente o no formulado en lo que se dice es una
condicion imprescindible para una verdadera escucha.

Para la biblia, que es considerada palabra de Dios, es este aspecto por lo menos tan
fundamental como la palabra humana. Con la utilizacion de esta sencilla regla del oir y
del sintonizar con los persongjes, se vivira el hecho de que la lectura biblica puede abrir
un fascinante acceso de comprension. EI método descrito es muy sencillo y conduce,
por ggemplo, a importante descubrimiento de que la narracion del pecado original es, en
el fondo, una historia del miedo; de que la serpiente es un representante de este miedo; y
de que extiende su pernicioso poder sobre todos los hombres.

El tema del miedo como motivo central dela primitiva historia yavista

Lo gue acabamos de ver tiene que ser analizado desde la psicologia profunda. Analizado
paso a paso, e pecado origina se hace comprensible, desde & punto de vista del
psicoandlisis, a partir de determinados mecanismos de defensa del miedo. Un estudio
mas preciso hace ver que el castigo de Dios, después del pecado origina (Gn 3,8-24),
aprovecha tematicamente aquellas cinco formas fundamentales paleoantropol 6gicas del

miedo, fundadas biologicamente, que se hallan enraizadas en e hombre a partir del

reino animal. En otras palabras, segin la representacion yavista toda la existencia
humana sin Dios se totaliza en un campo de puro miedo. La existencia total humana en
su pura creaturidad sin Dios cambia la bendicion por una maldicion y sdlo es posible la
salvacion a partir de lafe.

El factor miedo juega un papel preponderante no solo en el motivo de la serpiente. En la
primitiva historia yavista, cada motivo singular queda tan hinchado cuantitativamente
mediante el factor miedo, que incluso su cualidad varia substancialmente en algo
puramente negativo.

El motivo de "los hermanos enemistados’, que se encuentra en los mitos y en los
cuentos de todo € mundo, se relaciona con la hostilidad del sol y de laluna, del diay de
la noche, del verano y del invierno, de la tierra cultivada y de la estepa. Para entender
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psicol 6gicamente su sentido debemos preguntarnos por los determinantes psiquicos del

motivo de la lucha entre los hermanos. A partir de aqui, pueden comprenderse, desde el
punto de vista de la filosofia existencia y desde € punto de vista teolégico, la
desintegracion exterior e interior del hombre consigo mismo como consecuencia del

algiamiento de Dios.

El mismo método puede utilizarse para cualquier motivo de la primitiva historia yavista.
Tales motivos no son solo un patrimonio particular de la biblia o del antiguo oriente,
Sno que representan "mitemas’ extendidos por todo e mundo, independientes de
cualquier sistema historico particular y poseedores de un significado esencial, seguin el
modo del lenguaje ssimbdlico.

I nterés de la dogmatica en una ampliacion de la exégesis mediante la psicologia
profunda

Paso a paso, a partir de la psicologia profunda, pueden obtenerse aquellas perspectivas
sobre el sentido de las narraciones yavistas que permitan una razonable disposicion de
los debates filosoficos y teol6gicos sobre la primitiva historia yavista. Sin la psicologia
profunda no hay que extrafiarse que una exégesis histérica obtenga resultados
insuficientes, y a veces falsos, desde el punto de vista teolégico, en la interpretacion de
textos de tanta importancia como los de la primitiva historia yavista.

La doctrina teol6gica del "pecado original™ se impone por si mismasi, en €l anaisis del
miedo del hombre, se encuentran testimonios de |os desesperados esfuerzos con los que
los hombres, entre el paraiso y Babilonia, intentan salvarse, saltando por encima del

abismo de la nada de su existencia sin Dios. La eleccion y disposicion de los motivos
miticos particulares de la primitiva historia yavista ofrece a una consideracién
psicoanalitica una linea de desarrollo cerrada en si misma, puesto que los "mitemas’

particulares muestran un complejo acuerdo con las secuencias teméticas de las fases
especificas del desarrollo psiquico individua. La construccion globa de la primitiva
historia yavista es parecida a la representacion de un desarrollo neurético cuya logica
interna e inevitabilidad subrayan, desde el punto de vista del yavista, la totalidad de la
distancia humana de Dios, tal como afirma la doctrina sobre el pecado original.

La complgjidad de las narraciones yavistas obliga, por tanto, a una nueva reflexion
teoldgica sobre las relaciones entre pecado y neurosis, miedo y fe, desesperacion y
culpa, lgjania de DiosYy libertad, historia de la cultura e historia de la salvacion; ademéas
enriguece a la dogmatica con unareal comprension de la miseria humana en la esfera de
la angustia neurética y, a su vez, remite a la psicologia profunda, ante las formas
principales de neurosis psiquica, hacia €l reflejo de un miedo en d que la libertad
humana sin Dios se destroza a si misma. Las narraciones simbdlicas yavistas sobre la
desesperacion de la existencia humana sin Dios muestran que la estructura existencial
total del hombre sin Dios debe tomar rasgos neurdticos e ilusorios. Sobre todo, €l
psicoandlisis existencia muestra que e miedo a la libertad y a la conciencia de la
contingencia pertenecen a la existencia humana. La presunta impotencia ante la
enfermedad y € dolor representa, en una consideracion analitica existencial, solo una
variante del miedo y de la existencia ante su fundamental no-necesidad e injustificacion.
Y s bien es verdad que la huida angustiosa, propia de la neurosis obsesiva, hacia el
poder, la perfeccion y e rendimiento, presenta actuamente en nuestra sociedad una
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forma enfermiza ampliamente difundida, sin embargo, desde e punto de vista
puramente psicoanalitico, queda sin contestar la pregunta existencial de como sin Dios
puede responder un hombre a la experiencia de su radical superficialidad y caducidad, s
no es por e esfuerzo desesperado de afirmar su propia justificacion y necesidad
mediante una absolutizacion artificia por €l camino del rendimiento y del dominio al
estilo de Dios. La doctrina psicoanaitica sobre la enfermedad necesita una
profundizacion teolOgica para entender las formas del miedo y de la evitacion neurdtica
del miedo como conflictos esenciales de la existencia humana, que sOlo puede
resolverse con la fe en una afirmacion precedente en Dios.

Por otro lado, es fundamental paralateologia el que por fin vuelva a recuperar e poder
y la responsabilidad sobre sus propias imagenes y confesiones de fe para curar la
desunion y desesperacion humana. Debe mostrar, precisamente con ayuda de los
conocimientos psicoanaliticos sobre la angustia, hasta qué punto la primitiva historia
yavista tiene razon cuando afirma gque el hombre solo puede destruirse a si mismo sin
Dios. Es necesario superar la terrible brecha entre una teologia sin ama y una
psicologia profundamente atea. Mientras la primitiva historia yavista quiere hablar de
las formas fundamentales del pecado propio de la existencia humana y de la historia
humana en e campo del miedo sin Dios, echa de menos una interpretacion en la que la
teologia utilice y trascienda la doctrina de la neurosis como una fenomenologia de la
existencia humana sin Dios.

NINGUN DIOS DE MUERTOS

Es de desear que este estudio ampliado de la narracién yavista descubra a la exégesis la
necesidad de que amplie sus métodos con la psicologia profunda y la filosofia. No solo
porque, de lo contrario, textos como Gn 2-11 continuarian sin ser comprendidos y no
podria cerrarse, sin la mediacion de disciplinas intermedias, la brecha entre la exégesis y
la dogmética, sino, sobre todo, porque' la interpretacion biblica puede caer en un
absoluto extranamiento ante larealidad y en unairrelevanciateol6gica, a prohibirse a si
misma la pregunta sobre |o que se quiere decir (y no sdlo lo que se queria decir).

Las investigaciones exegéticas parecen descuidar €l hecho de que las narraciones
biblicas deben interpretarse como cifras de la realidad humana y de que sélo pueden
entenderse si uno se interroga sobre los conflictos y las necesidades, sobre los anhelos y
certezas de la vida humana. Por miedo a ser acusada de no cientifica, la exégesis se
limita, en una especie de automutilacion, a mero andlisis de "literatura’ y a la pura
reconstruccion historica de los hechos, como s la palabra escrita no fuera simplemente
una referencia a una realidad viva y lo ocurrido, expresion de un acontecimiento
permanente. Si es de temer que un exegeta cometa una equivocacion histérica, mas
deberia temerse la posibilidad de que en la interpretacién de la palabra de Dios, "Dios"
se convierta en pretexto para mantener apartada de si la vida con sus miserias y sus
promesas y que se convierta a Dios en un "Dios de los muertos' (cf. Mc 12,27).

Notas:
INota de laredaccion: «Mitema» (aleman, Mythem), palabra de dificil traduccion,
précticamente equivalente a «mito», «tema mitico», «relato mitico».

Tradujoy condenso: JOSEP GIMENE



