toda la humanidad, que tendrd
como consecuencia la restaura-
cién del universo, de forma que
los bienes de la creacidn estén al
servicio de todos.

4. La salvacion ofrecida como
un don del Amor infinito de Dios
debe ser acogida desde la liber-
tad humana. De ahi que deba con-
siderarse la posibilidad de la
condenacion del individuo que
rechaza esta oferta. .

5. Los datos biblicos recibidos
en la tradicién de la fe eclesial,
permiten pensar en la posibilidad
del rechazo de la salvacién desde
la libertad personal; es decinen la
posibilidad de la muerte eterna,
de la vuelta a la nada. No es posi-
ble, en cambio, afirmar que esta
posibilidad se haya realizado ya
para alguien. Al revés, el deber
cristiano es esperar la salvacion
de todos y trabajar por ella. Esta
interpretacién evita caer en la
contradiccién de afirmar el triun-
fo de la misericordia infinita de
Dios en la bienaventuranza eter-
na de los justos, coexistiendo eter-
namente con el sufrimiento y el
odio de los condenados. Si alguien
dijera que le resulta dificil conce-
bir tanto la ausencia de un ser
querido en la gloria de Dios como
sus sufrimientos eternos, se le
puede responder que, si realmen-
te es un ser guerido, también es
querido por Dios y que, a partir
del resto de bondad que en él
permanece, el encuentro con el
fuego purificador del Amor de
Dios le puede hacer llegar a la ple-
nitud del Amor. Fue basandose en
esta esperanza.-que el “sensus fi-

dei” del pueblo cristiano idealizd
el purgatorio como hermenéuti-
ca exigida por la confrontacién
con los datos de la revelacién: por
una parte, se nos pide una deci-
sion ante la propuesta divina del
Reino; por otra, hos encontramos
con la experiencia de tantas vidas
humanas que, sin quedar fijadas en
la maldad, quedaron lejos de una
respuesta mds generosa a la lla-
mada divina.

6. Del mismo modo que la
transformacién del individuo por
la gracia y su configuracion a Cris-
to muerto y resucitado, es un pro-
ceso lento, que pide de los her-
manos actitudes de comprension,
misericordia y ayuda, también, y
con mds razén, la transformacion
de la historia humana y la restau-
racién del universo, requiere sos-
tener —y de forma mds radical —
esas mismas actitudes. La lglesia
debe recordar que es sacramen-
to de salvacién para el mundo y
no refugio para la salvacion de sus
miembros.

7. La venida del Resucitado
como juez de vivos y muertos se
ejerce ya en esta vida, en la per-
sona del pobre y del necesitado
con los que El mismo se identifi-
¢6. El juicio final revelari esta iden-
tificacién que ya se va dando en
esta vida. Por eso ahora es el tiem-
po de gracia y salvacion. Por eso
el discipulo de Jests no teme la
muerte sino que la considera
como un suefio y puede decir:
“Vendré justificado a Tu rostro y
al despertar me saciard Tu presen-
cia” (Ps 16,15)

Tradujo y condensé: CARLES MARCET
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LA TRANSOCIALIZACION DE LOS
ELEMENTOS EUCARISTICOS

Este ensayo sugiere que el término “transocializacion” puede servir
para clarificar y consolidar toda una serie de reflexiones que, en torno
a la dimensién moral de la Eucaristia, se han QEQE% en documen-
tos del Vaticano Il 0 en declaraciones magisteriales’y obras teologicas
posteriores. El comtn denominador de esta interpretacién practico-
socidl se centra en urgir a los cristianos a que sittien la presencia real
de Cristo en la Eucaristia en el contexto dramadtico de la pobreza y el
sufrimiento humanos. La dcentuadcién de la dimension social de la
Cena del Sefior no ha sido perceptible en otras recientes presentacio-
nes del sacramento basadas en términos como transmutacién, tran-
significacion o transfinalizacion, que respectivamente apuntan a su
dimension noéticq, existencial y escatolégica. De manera que se pue-
de decir que hace falta un término explicitamente prdctico-social para
subrayar el énfasis que desde el Vaticano Il se viene dando a la co-
nexién inextricable entre la participacion en la Eucaristia y la adhe-
sion a la prdctica social del amor cristiano. El término “transocializa-
cién” parece el mds apropiado para dotar de una base filoséfica y
teolégica a las intuiciones que se refieren a la Eucaristia como la
encarnacién y el estimufe de la responsabilidad moral cristiana en el
seno de la sociedad y para hacer mds creible el nexo tradicional entre
leitourgia, koinonia, martyria y diakonia.

The Transocialization of the Eucharistic Elements. Rereadin ¢ the Tradi-
- tion in the Light of a Metaphysics Based on fustice, Gregorianum, 81,
3 (2000) 493-540.

LATRANSOCIALIZACIONY EL SENTIDO MORAL
DE LOS GESTOS PROFETICOS DE JESUS

Segun Johannes Betz, para en-
tender |2 Ultima Cena es clave la
idea biblica de accion-signo pro-
fética (‘6t). Dicha accion-sigho no
s6lo anuncia y representa simbd-
licamente una decisién divina, sino
que la anticipa, inicia su realizacion.
Las ‘6t no eran vistas por los pro-
fatas como meras acciones didic-
ticas de lo que habjan anunciado
de palabra previamente, sino
como acontecimientos totalmen-

te distintos que creaban futuro. El
signo profético es, pues, el signum
efficax de una accion divina. Jesis
sittia sy Ultima Cena dentro del
marco de esta esfera especifica de
causalidad divina, puesto que: a)
anuncia en palabras el sacrificio
salvifico de su muerte; b) lo re-
presenta simbdlicamente y lo hace
presente distribuyendo el alimen-
to y la bebida como su cuerpo y
su sangre, con lo que c) hace de
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estos elementos su persona, ofre-
cida corporalmente.

Esta idea subraya que las pala-
bras pronunciadas por JesUs en el
Cenéculo no pueden aislarse de
su dependencia -y transformacion-
de una comprensién aceptada
acerca de como la causalidad di-
vina es eficaz en la realizacién de
una accién-signo profética (‘6t).
lesus, sentado a la mesa con sus
discipulos por (itima vez, iba a
repetir la accidén-signo profética
que tantas veces habia hecho al
comer y beber con pecadores y
pobres, participando asi de su po-
breza material y espiritual. Pero
esta 6t final sera distinta, puesto
que va a subrayar su actitud com-
pasiva identificindose también con
el Cordero Pascual y Escatologi-
co y con el pan y el vino que en-
trega 2 sus discipulos para mani-
festar de forma concreta su amor
voluntario, socialmente redentor.
De esta forma, Jesils les incluye en
las consecuencias salvificas y mo-
rales de su Gltima ‘6¢, lo cual signi-
fica que participan, por un lado, de
su acto libre de sacrificar su exis-
tencia entera al Padre para su re-
dencién y la de todos los seres
humanos,y también, por otro lado,
de la libre entrega de su persona
a los pobres, los pecadores y los
que sufren, simbolizados en el pan
partido y el vino repartido. Impli-
citamente Jests esta pidiendc que,
al experimentar la salvacion que
les ofrece, se adhieran a su acti-
tud transocializadora de compar-
tir el pan y el vino con los pobres,
materiales y de espiritu.

A lo large de su vida, Jests, a
diferencia de Juan Bautista (Lc 7,
33-35), opta por ser el compafie-
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ro de mesa que comparte pan y
vino no sélo con gente justa y
aceptable, sino también con peca-
dores y marginados. Pero experi-
menta que cuando come con ¢o-
laboracionistas (Levi —M2,15-17;
Zaqueo —Lc 19, 1.10), éstos res-
ponden a su mensaje con el arre-
pentimiento, mientras que cuan-
do come con gente justa, como
Simén el fariseo (Lc 7,36-50), su
mensaje de arrepentimiento es
rechazado. fesls descubre, pues,
que publicanos y prostitutas pue-
den ser tenidos como aventajados
en el camino hacia el Reino (Mt
21, 31-32), mientras que los teni-
dos por justos se excluyen de la
fiesta final (Lc 13, 28-29).

Jesls, como compafiero de
mesa, mantiene al mismo tiempo
una continuidad y una discontinui-
dad con las ‘6t de los profetas.
Mientras éstos anuncian que la
amenaza del Sefior, simbdlicamen-
te actualizada ya, puede suspen-
derse previa conversién total de
sus oyentes, JesUs, aunque sigue
exigiendo a sus interlocutores una
renovacion del corazdn, realiza
acciones proféticas de auto-entre-
ga que inauguran la presencia del
perdén divino en sus vidas vy, al
mismo tiempo, pide al Padre que
le permita ser su fiel compafieroc
que no solo reviste simbdlicamen-
te sus palabras sobre el perdén
sino que concreta su realidad en
el momento presente. Siguiendo
la actitud exigida por Pablo a los
Corintios {I Cor 11,22} Jests no
desprecia a sus compaferos de
mesa ni los humilla por su debili-
dad moral o de clase. Mas bien les
ofrece la anticipacion feliz y espe-~
ranzada de comer pan y beber

vino en el Reino venidero, salvan-
doles asi de la ira divina mientras
se obliga a si mismo a confiar en
la naturaleza misericordiosa de lo
que el Padre decida respecto a su
conducta aparentemente blasfema.
Probablemente los sindpticos con-
sideraron estos actos de Jests como
comensal como “parabolas en for-
ma dramdtica” que cumplian esca-
tologicamente las promesas de las
antiguas escrituras e inauguraban la
fiesta de las bodas mesidnicas, de
las que se excluyeron los invitados
honorables (Mt 22,1-14).
Jestis“transocializa” el pan y el
vino y lo hace por motivos que
son a la vez racionales y religio-
sos.Ve el contraste entre el rico y
Lazaro como una ofensa moral (Lc
16,20-31) e indica claramente que
el pan y el vino han de ser sociali-
zados de distinta manera.Y ade-
mads, estd el motivo religioso: es-
tas criaturas no pertenecen sélo
al rico que posee tierras y poder,
sino también al pobre que las tra-
baja, es decir, a todos sobre los que
el Padre hace salir el sol (Mt 5,45).
El término “transocializacion”
arroja luz sobre la motivacién ra-
cional y religiosa que lleva a Jests
a interpretar y aplicar el concep-
to hebreo de ‘6t de una forma Uni-
ca, haciéndose compafiero de
mesa de gente pecadora y margi-
nada a pesar de la consternacion
que tal conducta producia. Todos
estas acciones-signo de Jestis a la
mesa, que significan la transociali-
zacion de realidades dominadas e
irredentas en signos compasivos
y salvificos, estin marcadas por
cuatro caracteristicas: 1) es algo
extraordinario a los ojos de los
acusadores, pues Jesls aparente-

mente considera que hacer algo
tan escandaloso como participar
en comidas con pecadores es algo
esencialmente moral; 2) crea co-
munidad, al invitar a los acusado-
res a participar en el pacto profé-
tico con él mismo.y con los peca-
dores; 3} provoca,a la conversién
de sus acusadores al preguntarles
por qué no se comprometen en
actos similares que otros pueden
considerar blasfemos pero que en
realidad no sdlo son morales sino
también salvificos; y 4) confronta
a sus acusadores con la proximi-
dad del Reino al usar un lenguaje
corporal para anunciar que el ban-
quete mesidnico prometido esta
irrumpiendo en la historia antes
de lo previsto (Is 25,6;Apoc 3,20).

Pero volvamos a la Ultima
Cena, la dltima accidn-signo pro-
fetica de JesUs, para verla esta vez
a la luz del aspecto transocializante
de su compartir mesa a lo largo
de su vida pUblica. Centrindonos
en el texto de Lucas (Le 22,14-
30), todo el contexto estd tefido
de iniquidad social y de conflicto
religioso. Ahora bien, jqué facto-
res darfan pie a hablar de “elemen-
tos o simbolos transocializados™?
Enumeraremos tres: 1) Inmedia-
tamente después de haber identi-
ficado el pan partido con su cuer-
po que iba a ser entregado y el
vino repartido con su sangre que
iba a ser derramada, Jests se fija
en la mano de Judas que descansa
entre los simbolos que estan en
la mesa (l.c 22,22-23);2) jests pre-
sencia la disputa acerca de quién
de los discipulos ha de ser tenido
por el primero (Lc 22,24); 3) je-
sus, pacientemente, les recuerda
que, contra el criterio general, ni
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es el mas viejo ni el que se sienta
a la mesa, sino el mas joven y el
que atiende a sus necesidades (Lc
22,25-26),y afiade “Pero yo estoy
entre vosotros como el que sir-
ve” (Lc 22,27).

Jesds realiza su dltima 6ta la
mesa sabiendo que los celos reli-
giosos de sus oponentes y la des-
esperacién avara de Judas son sin-
tomas de la degeneracién social y
moral del tiempo, y que el ansia
de los discipulos por ser el pri-
mero revela una situacion cultu-
ral que no funciona, asi como la
degeneracion correspondiente del
sistema establecido, tanto ético
como litdrgico. ;Cémo reacciona
Jesas? Toma en sus manos el pan y
el vino del tiempo pascual, irre-
dentos,y los entrega a sus amigos,
que son pecadores, mientras afir-
ma que estos elementos, socialj-
zados distintamente, son partidos
y repartidos para la salvacion de-
finitiva y la transformacién de to-
dos los individuos y de todos los
sistemas culturales.

Esta idea de“transocializacién”
del pan y del vino en el Cendculo
no niega las interpretaciones da-
das con los términos transmuta-
cién, transignificacion y transfina-
lizacion. Transocializacion alude a
la dimension ético-moral, mientras
los otros términos aluden respec-
tivamente a la dimension noética,
existencial y escatolégica. Se po-
dria decir que esta interpretacion
se mueve en la linea de lo que To-
mas de Aquino definié como “sen-
tido moral” de las Escrituras, que

apunta a la imitacion de las bue-
nas acciones y al rechazo de los
comportamientos perversos des-
critos en los textos. En Le 22,14
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30 este sentido moral llama a los
lectores a acercarse a las accio-
nes de autoentrega que realiza Je-
sts al partir el pan y repartir el
vino,y a evitar tanto la traicion de
Judas por dinero, como la disputa
de los discipulos por la superiori-
dad.Y el reto de adoptar el valor
del amor que se autoentrega en
el pan y el vino transocializados
ayuda a interpretar una serie de
textos biblicos que de otro modo
diffcilmente formarian parte de la
esencia de la Eucaristia (Mt 5,23;
14, 16;25,31-46; |n 13,17-20).

Referir el sentido moral de la
exégesis medieval tanto al aspec-
to provocativo de la accidn-sigho
de Jesus en el Cendculo como ala
llamada a la reconciliacién y a la
generosidad que se halla en otros
textos que se refieren al nexo
entre agradar a Dios y satisfacer
las necesidades materiales y espiri-
tuales, tiene como resultado la va-
loracion de la luz que el concepto
de transocializacién arroja sobre el
tono imperativo que subyace al in-
dicativo en los pasajes eucaristicos
del NT, cuyo ejemplo mads obvio es
el “Haced esto en memoria mia”
(Lc 22,19) con que se cierra la Giti-
ma ‘6t de Jests. La conciencia del
pan y el vino transocializados por
Jesus implica que los discipulos no
han de presentar sus ofrendas al
Padre hasta haber hecho la paz
con el ofendido, haber aliviado su
hambre y sed, material y espiritual,
haberle vestido, abierto la puerta
y visitado y consolado en sus mo-
mentos dificiles. -

El concepto de transocializa-
cién induce a los lectores del evan-
gelio a comprender al Jesds del
Cendculo como aquél que ense-

fia a sus discipulos y al mundo tres
realidades, a través del pan y del
vino,y a hacerlo por tres razones
distintas: 1} para su salvacién defi-
nitiva, mostrando su auténtica
identidad, su cuerpo y sangre, su
vida y muerte; 2) para su educa-
cién moral, mostrando su indig-
nacion por la indiferencia de los
jefes religiosos y civiles ante los
pcbres, los marginados y los pe-
cadores; 3) para su fiel imitacion,
mostrando su estilo de vida y de
muerte, su comportamiento con
pecadores y marginados, su ser
un compafiero de mesa universal.
No deberia distinguirse demasia-
do drasticamente entre estas tres
realidades, como si implicaran, en
primera instancia, la lectura teo-

logica mas importante de los tex-
tos eucaristicos y,en las otras dos
instancias, la lectura moral, menos
importante. Tal distincién negaria
que en el Cendculo Jests identifi-
ca la condicién sacrificial de su
cuerpo y sangre con la de los pe-
cadores y marginados, incluidos
los discipulos, con los que a me-
nudo se sentaba a la mesa y por
quienes estd a punto de morir en
el Calvario, precisamente para que
el Padre les otorgue liberacién
espiritual y bienestar social. Esto
significa que los cristianos, que dan
gracias en la Fucaristfa por su pro-
piz salvacion, son llamados a una
adhesion integral a los valores
manifestados en el dltimo gesto
profético de su maestro,

LATRANSOCIALIZACION Y LAS DECLARACIONES
DE LOS OBISPOS EN ELVATICANO i

En algunos pasajes, los obispos
del Vaticano [l sitUan la celebra-
cién y el efecto de la Eucaristia
ante el trasfondo de la miseria hu-
mana. Este hecho se puede atri-
buir a su percepcion de que la
bisqueda de la santificacién per-
sonal, a través de la gracia del sa-
cramento, deberia asociarse a la
llamada a la transformacion del
orden’temporal que marca las
enciclicas sociales desde fines del
siglo XIX. El hecho de que esta
dimensién practica y social sea
recurrente en los textos del Vati-
cano l, aunque no se desarrolle
tanto como la dimensién existen-
cial y escatolégica, puede ser indi-
cio de la necesidad de salir al en-
cuentro de las criticas que acusan
a las ceremonias religiosas de no
contribuir a la solucién de los pro-

blemas sociales, econdémicos y
politicos. Pero, ademids, existia
también la necesidad interna de
mostrar el nexo inextricable que
debe haber entre el rito (feitour-
gia} ¥y la accidn desarrollada por
los creyentes en el dmbito secu-
lar (diakonia -ayuda, servicio- y
martyria -testimonio).

Ahora bien, todo esto sucede
en un trasfondo, el del pensamien-
to metafisico de la época, en el que
la bisqueda del ser absoluto va
adquiriendo tonalidades y acentos
distintos, Para algunos el ser ab.
soluto es el horizonte del amor,
para otros, el ser absoluto es el
horizonte de la esperanza.

El concepto de transocializa-
cién, que surge del andlisis del es-
fuerzo humano por la reconcilia-
cidn y regeneracion social, ni nie-
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ga lo anterior ni renuncia a adop-
tar algunas de sus intuiciones. Pero
pretende anclarlo en el imperati-
vo ético evidente de que hay que
decir “No” a la injusticia y a la
opresién, y “Si” a sus contrarios,
fa justicia y la libertad.Y la garan-
tia de que esta denuncia es esen-
cial a la existencia humana autén-
tica es la naturaleza del ser abso-
luto concebido como el horizon-
te de justicia con el que hay que
confrontar los actos del hombre
para determinar si lo reflejan o lo
contradicen. Es cierto que la con-
cepcidn cristiana del ser absoluto
como justicia no se menciona ex-
presamente en los textos del Va-
ticano 1, pero esta implicita en el
esfuerzo por presentar la Eucaris-
tia como el rito profético que de-
nuncia todas las manifestaciones
del mal social. Y lo hace porque
apunta al horizonte trascendente
de la justicia: Jesucristo,“[a justicia
de Dios” (I Cor I; 30).

Esta mentalidad queda refleja-
da en Presbyterorum Ordinis, 6:“Si
la celebracion de la Eucaristia ha
de ser sincera y plena, ha de con-
ducir a diversas obras de caridad
y de ayuda mutua, asi como a la
actividad misionera y .a distintas
formas de testimonio cristiano”.
Esta declaracion es inusual pues
el principio del ex opere operato
no es tratado por si mismo y se-
guido de una reflexion sobre el ex
apere operantis, sino que se esta-
blece una conexion manifiesta
entre la participacion en la litur-
gia y la prictica de la moral social.

Se podria objetar que esta de-
claracion de los obispos del Vati-
cano H se refiere solamente a la
gracia recibida en |a Eucaristia y
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no a la explicacion articulada-so-
cialmente del cambio de esencia
del pan y del vino (transocializa-
cidn). Pero hay que tener en cuen-
ta que la gracia especifica recibida
en cada sacramento viene indica-
da por el simbolismo y las pala-
bras que conforman el rito.Y asi,
si para ser sincera y plena, la Eu-
caristia ha de conducir a fa practi-
ca social, este efecto se ha de fun-
damentar tanto en la naturaleza
de los simbolos santificados del
pan y el vino como en la gracia
santificante que estd unida a su
transformacion y a su distribucién
entre los fieles reunidos. De la
descripcion que hace el Vaticano
i de los efectos pricticos y socia-
les de la Eucaristia se puede de-
ducir que los obispos ven el pany
el vino transformados como con-
teniendo, revelando y comunican-
do tanto el cuerpo vy la sangre
glorificados de Jests de Nazareth
como el amor social que marcd
su vida y que estaba permanente-
mente incorporado en la accion-
signo que realizé ritualmente en
la Ultima Cena y culminé fisica-
mente en el Calvario.

Hay otros muchos textos del
Vaticano il que permitirfan subra-
yar la importancia de esta visién
practica y social de la Eucaristia.
Podemos remitir, por ejemplo, a
GS, 38,AA, 8, PO 5, 6, 14, LG 42.
En su conjunto creemos que per-
miten sostener que las afirmacio-
nes de los exegetas con respecto
al sentido moral de las acciones-
signo proféticas de Jesds han in-
fluido en fa forma en que el ma-
gisterio formula la concepcidn
catdlica de este sacramento. So-
bre esta base, podemos sacar las

siguientes conclusiones: |) En el
Concilio los cbispos creyeron gue
ya no era suficiente que la doctri-
na catdlica sobre la eucaristia se
articulase solamente en términos
noéticos, existenciales y escatold-
gicos, sino que debia incluir los con-
ceptos que sitdlan este sacramento
dentro del contexto global de diri-
gir todos los recursos humanos a
la conservacion y desarrollo de la
dignidad humana, degradada por la
indiferencia, el egoismo y la opre-
sién;2) los obispos fueron conscien-
tes de que, sin esta percepcion prac-
tica y social de la Eucaristia y sin
adoptar un estilo de vida despren-
dido —basado en la gracia que ella
confiere-, seguiria existiendo el
peligro de que la celebracion y
recepcion de la Eucaristia no fue-
se sincera y plena; 3) los obispos
se abstuvieron de acufiar un tér-

mino especifico que concentrase
y promoviese su lectura moral de
[a naturaleza y los efectos de la
Eucaristia, pero estimularon fa in-
vestigacion teoldgica y la formu-
lacion de conceptos de itlumina-
ran las implicaciones de los sim-
bolos del pan partido y el vino
compattido.Al mostrar que estos
simbolos asociaban y unfan la en-
trega de jests, los pecadores y los
pobres y el amor social de los cre-
yentes, los tedlogos podrian acen-
tuar mejor la conexién entre la
conducta ético-social de su maes-
tro en el Cendculo y el Calvario,
que el sacramento representa, y
el imperativo andlogo de los cris-
tianos, que lo celebran y reciben,
a comprometerse en obras desti-
nadas a aliviar las formas materia-
les y espirituales de hambre y sed
de los humanos.

LA TRANSOCIALIZACION Y LA PERSPECTIVA ETICA

Lo que sigue pretende ser fiel
a la vez al concepto biblico de ac-
cion-signo profética aplicado a la
conducta de Jesls en la dltima
cena y a la dimensién practico-
social de la ensefianza del Vatica-
no |l sobre la eucaristia. Esta fide-
lidad requiere una actitud metafi-
sica coherente que se basa en la
busqueda humana trascendental
de la justicia y del coraje para pro-
mover las formas de regeneracion
social que se correspondan mds
plenamente con la justicia del ser
absoluto. Las paginas siguientes de-
penden de las ideas pertinentes
impulsadas por fa comunidad de
expertos que,a pesar de su diver-
sidad, ha sido perfectamente uni-
nime en fa promocion, entre los

cristianos, de la convergencia entre
ortodoxia y ortopraxis en la teolo-
gia eucaristica contemporanea.

"Potentia dividendi” o "po-
tentia conquirendi”

Hay una ambigliedad inheren-
te con respecto a la esencia del
pan y del vino como frutos de la
tierra y productos del trabajo hu-
mano: tienen fa capacidad de ser
compartidos (potentia dividendi) o
de ser acaparados (potentia con-
quirendi). Esta afirmacidn inicial
pone de manifiesto que el pensa-
miento eucaristico prictico-social
define la esencia precisa del pany
del vino de acuerdo con un punto
de vista metafisico particular que
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acentia la libertad del sujeto hu-
mano para conferir o no a las rea-
lidades terrenas todo su potencial.
Ahora bien, empiricamente esta
forma de pensar admite, junto con
aquellos cuyo pensamiento es mas
noético, existencial u orientado al
futuro, que pan y vino son recur-
sos naturales que han sido some-
tidos a un proceso radical de
transformacion por medio del tra-
bajo de campesinos y bodegueros.
la escuela prictico-social afiade
que, en la mayor parte del mundo,
los propietarios de los campos de
trigo y los vifiedos son ricos, mien-
tras que quienes los trabajan son
pobres. Los ricos pueden disfru-
tar del pan y del vino a un precio
razonable, mientras que los po-
bres que los preducen no pueden
consumirlos con regularidad de-
bido a su coste excesivo,

La falta de equidad y libertad
en la distribucién de pan y vino (y
de los demads recursos naturales
confeccionados por el trabajo, de
fos que son simbolos) conduce a
las personas a una eleccién: o bien
se adaptan a la situacion (aprove-
chédndose de ella si son ricos, o
procurando no caer en una situa-
cién peor si son pobres) o bien
dicen “no” a esta falta de equidad
y libertad, intentando trascender
siempre los limites apelando a un
ser absoluto como fundamento
gltimo de todo intento humano
de alcanzar justicia y libertad com-
partiendo y no acaparando pan y
vino, que representan los-bienes
de'latierray la ingenuidad del tra-
bajo humano. Si las personas op-
tan por esta segunda posibilidad
llegaran libremente a una forma
moderna de metafisica basada en
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fa incesante y trascendente bus-
queda de la justicia y afirmarin que
el horizonte del ser es la justicia
absoluta. De manera que |a pre-
sencia o el deseo de equidad so-
cial y de mayor libertad son fac-
tores indispensables de una mo-
derna aproximacion a la metafisi-
ca que se basa en la justicia y que
conduce al libre reconocimiento
y aceptacion del tltimo fundamen-
to que justifica actuar para que se
reafice plenamente la potentia di-
videndi del pan y del vino y dismi-
nuya su potentia conquirendi. La
presencia creciente de estos fac-
tores puede llevar a las clases
opuestas de una sociedad a esfor-
zarse por una mayor colaboracién
para llegar a la justicia distributiva
y a intuir que sus esfuerzos parti-
cipan del horizonte del ser abso-
luto como justicia. En cambio, la
casi total ausencia de equidad y
libertad puede llevar generalmen-
te a rechazar un horizonte meta-
fisico de justicia y a optar por una
defensa obstinada del status quo y
de la violencia por parte de los
opresores y a una desesperacion
indominable y a una rebelion cie-
ga por parte de los oprimidos.
Ahora bien, una metafisica ba-
sada en la busqueda dindmica de
ia justicia puede conducir o bien a
una interpretacion religiosa del ser
absoluto como un Dios personal
o bien a una posicién agnéstica
que oscila entre telsmo y ateismo.
Los creyentes reconocen al Crea-
dor como el que garantiza la li-
bertad del ser humano, el que le
permite tomar responsabilidad en
la transformacion de la potentia
conquirendi del pan y el vino {y de
todas las realidades creadas) para

Hlegar a su potentia dividendi. Este
proceso de transformacion lleva-
rfa a un cambio definitivo, tanto a
la simbolizacién como a la sociali-
zacion del pan y del vino, de ma-
nera que pasarian de ser signos
de una situacion no regenerada del
mundo a serlo de su regeneracion.
Desde el punto de vista socio-eco-
ndémico, este proceso implicaria
que un cambio de simbolizacién
llevaria consigo un cambio corres-
pondiente de relacién entre pan
y vino, de una parte, y libertad
genuina y justicia social, de la otra.
Si el Creador pretende que el ser
humano alcance tal re-simboliza-
cién y re-socializacién del pan y
del vino (y de todas las cosas), se
podria preguntar si en algiin mo-
mento histérico los contornos
definitivos de este plan divino se
manifestaron inequivocamente,
fueron alcanzados inicialmente y
fueron garantizados con seguridad.
Porque los creyentes tienen claro
que los seres humanos no pueden
alcanzar la autoredencidn, ni pue-
den asegurar por si mismos que
la potentia conquirendi de las reali-
dades creadas vaya a ceder ante
su potentia dividendi, por lo que
pueden y deben buscar algln men-
saje de redencién de parte de
Dios que proporcione mayor cla-
ridad sobre la responsabilidad hu-
mana de comprometerse en lare-
simbolizacién y re-socializacidn
del pan y del vino. .

Tres niveles de re-simboliza-
¢ién y de re-socializacion en
|2 autoentrega de Jesds en el
Cenaculo

A la luz de las reflexiones prz-

vias, las acciones-signo proféticas
realizadas por Jests de Nazaret
mientras estaba a la mesa con pe-
cadores y pobres, que culminaron
en el Cendculo, cobran una rele-
vancia mayor. Se puede decir que,
como compaliiero, de mesa, Jesls
deseaba m,mz&o_,:a&. la potentia
conquirendi (representada por la
acumulacién de pan del rico) en
la potentia dividendi reclamada por
el hambre insaciada de Lazaro (Lc
16, 20-31).Y en el espectro del
mundo de las religiones, Jests es
Gnico cuando intenta cambiar la
simbolizacién y la socializacién del
pan y del vino para que éstos lle-
guen definitivamente a |a realiza-
cién de su potencia de ser com-
partidos y de esta forma no sélo
se correspondan con la naturale-
za libre y justa de Dios, sino que
formen parte de la misma. Desde
esta perspectiva puede afirmarse
que Jests re-simbolizé y re-socia-
lizo el pan y el vino en tres niveles
distintos y correlativos:

[. JesUs hizo del pan y el vino
simbolos reales de su cuerpo y de
su sangre, que tenian que ser par-
tidos y dispersos ya que murid
como “pecador” y paria indigen-

te, tomando el lugar, ante Dios, de

la gente con quien comié y bebid
como compafiero de mesa,y en-
tre quienes realizd por primera
vez su '8t de autoentrega. En el
Cenaculo, Jesls esperaba que el
pan y el vino resimbolizados y re-
socializados pasarfan a estary per-
manecerian, esencialmente rela-
cionados con su intencion, por una
parte, de redimir a las personas
de su implicacién activa o pasiva
en la iniquidad social y la de orien-
ﬂm«_mm por otra, a la equidad, re-
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sultado de la practica de la justi-
cia distributiva. La realizacion de
esta intencidn dependeria de si el
Padre aceptaba o no la naturaleza
representativa de su accién-signo
final.

2.]ests también hizo del pany
el vino simbolos de la existencia
rota y angustiada de los pecado-
res y los pobres (también los dis-
cipulos), necesitados de integridad
moral y de alimento espiritual.
Oré para que el pan y el vino, re-
simbolizados y resocializados, per-
manecieran constantemente refe-
ridos a su desec de reintegrar a
los pecadores y a los pobresen la
sociedad, regenerandola. Este de-
seo no se alcanzarfa sin la acepta-
cién, por parte del Padre, de la
decisidén de lests de considerar
que sus simbolos fuesen al mismo
tiempo los de los pecadores y
pobres.

3.jests también hizo del pany
el vino simbolos reales del testi-
monio y el servicio que sus disci-
pulos proporcionarfan en su nom-
bre para el bienestar integral del
los demas, es decir, de todas las
personas que luchasen por la jus-
ticia distributiva, y fuesen perse-
guidos pero ello, incluso aunque
no conociesen a Jests ni a la co-
munidad de sus discipulos.En con-
secuencia, Jes(s anhelé que el pan
y el vino resimbolizados y reso-
cializados estuviesen para siempre
relacionados con su peticién de
que sus seguidores perpetuasen
sus valores y su conducta de di-
versas formas dentro de su con-
texto cultural. ;Aprobaria el Pa-
dre este nivel de resimbolizacion
y de resocializacion, de manera
que los mismos pan y vino legiti-
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mamente hiciesen real en si mis-
mos el cuerpo y la sangre de Je-
sas, la situacion critica de los pe-
cadores y pobres y el testimonio
y el servicio de sus discipulos? Si
la respuesta fuese positiva, enton-
ces jesUs habria cambiado defini-
tivamente la irredenta potentia
conquirendi del pan y el vino en su
redimida potentia dividendi.

Estas ideas arrojan luz sobre
una variante textual de sus pala-
bras que literalmente significan
“Haced esto en memoria mia” (Lc
22, 19), es decir, que sus seguido-
res tenfan que re-hacer su ‘6t del
Ceniculo como re-presentacién
de la triple resimbolizacién y re-
socializacion que habia inaugura-
do en la mesa la vispera de su
muerte. Pero algunos exegetas
sugieren que una traduccion igual-
mente vilida serfa“Haced esto de
manera que el recuerdo (la me-
moria) de ello complazea al Pa-
dre”. Esta segunda lectura pone el
acento en la invitacién a una ple-
garia constante, de manera que a
cada reiteracion de su accién-sig-
no, aparentemente blasfema, pero
realmente justa y libre,intercedan
en su nombre ante el Padre para
que esta accion-digno sea ratifica-
da de nuevo como la fuente del
perdén de todos los seres huma-
nos.Ambas interptetaciones pue-
den sintetizarse de la siguiente

-forma: su 6t de entregarse libre-

mente a través de la justa distri-
bucién del pan y del vino ha de
acabar en un rito de fidelidad a €l
y en una intercesion ante el Pa-
dre.Ambos aspectos de este efec-
to serian legitimos una vez que el
Padre hubiese aceptado que esta
accidn-signo de tres niveles fuese

el principio, vilido para siempre,
de la redencién definitiva de to-
dos los hombre y de todas las cria-
turas.

Los niveles correspondientes
de resimbolizacion y resocia-
lizacién en el pan y el vino
consagrados

Desde la perspectiva de las

reflexiones precedentes, la resu-

rreccion de JesUs significa que el
Padre ratificd las tres intenciones
que llevaron a Jesds a completar
en el Calvario la accidn-signo pro-
fética que inicid en el Cenaculo.
En particular, la glorificacion del
Crucificado implica una alteracion
inesperada del horizonte del ser
como justicia porque ahora él le
pertenece eternamente.Ya se ha
dicho antes que la prictica del bien
lleva a uno a reconocer y aceptar
el horizonte del ser absoluto
como la justicia misma. En conse-
cuencia, fa trascendencia es perci-
bida como el sentido Gltimo que
puede ser libremente escogido en
el curso de la toma de una deci-
sién moral. Para los que creen en
la resurreccidn, la blsqueda por
parte de JesUs de una abolicién
definitiva de la potentia conquiren-
di del pan y el vino, junto con su
decision de identificarse con los
pecadores y los pobres, indujo al
Padre a permitir que su existen-
cia tedndrica formase parte del
horizonte absoluto de la justicia.
Por tanto, puede afirmarse que en
la celebracion de la Eucaristia, la
triple resimbolizacion y resociali-
zacién de los elementos, deseada
por Jesus, son correspondiente-
mente operativos en el pan y el

vino consagrados.

}. La accién litdrgica de la igle-
sia hace que el pan y el vino sean
simbolos reales del cuerpo y la
sangre de Jesls glorificado. En la
Eucaristia se cumple la esperanza
del Jests historico de que el pany
el vino, resimbolizados y resocia-
lizados, estén -y permanezcan-
esencialmente referidos a su in-
tencion de redimir a las personas
de su implicacién en la iniquidad
social y de orientarlos a'la practi-
ca de la justicia distributiva. Esta
intencion se realiza en la Eucaris-
tia a través de la epiclesis del Es-
piritu Santo que actualiza y hace
eficaz la aceptacion, por parte del
Padre, de la naturaleza representa-
tiva de la accidn-signo de autoen-
trega que su amado Hijo llevé a
cabo en el Ceniculo y el Calvario.

2. La accion littrgica de [a Igle-
sia también hace que el pan y el
vino sean simbolos reales de la
existencia rota y angustiada de los
pecadores y los pobres, es decin,
de todos los que en su ambiente
estin necesitados de integridad
moral y de alimento espiritual. En
la Eucaristia, la iglesia realiza la ple-
garia de Jests de que el pan y el
vino resimbolizados y resocializa-
dos estén permanentemente re-
feridos a su desec de reintegrar a
pecadores y pobres en la socie-
dad y asi regenerarla. El Espiritu
Santo actla constantemente en la
Eucaristia, y asi anuncia que el Pa-
dre ha ratificado la decision de su
Hijo de considerar que sus pro-
pios simbolos son al mismo tiem-
po fos de sus compafieros de mesa
perdidos e indigentes.Asi,en el pan
y el vino transocializados, ia Igle-
sia reconoce los simbolos reales
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del Jests entregado y derramado,
unidos 2 los simbolos reales de los
parias e indigentes, sus amigos.

3. La accidn litdrgica de la Igle-
sla también hace que el pan y el
vino sean simbolos reales del tes-
timonio y el servicio que los dis-
cipulos de Jests han de dar a los
dernds en su nombre. Es decir, la
eucaristia es también el simbolo
real de un imperativo moral (“po-
ned en practica mi accidn-signo”)
asi como de un indicativo (“esta
es mi accién-signo de autoentre-
ga""} que ha de ser creido. De esta
forma, la eucaristia encarna el an-
helo de Jests de que el pan y el
vino resimbolizados y resocializa-
dos estén permanentemente re-
feridos a su peticion de que sus
seguidores prolonguen sus valo-
res y su conducta dentro de su
ambito cultural. Ef Espiritu Santo
asegura que este sacramento des-
cansa en [a aprobacion del Padre
de los tres niveles de resimboliza-
cién y resocializacion del pan y el
vino que su Hijo pretendia que
fuesen operativos. De este modo,
la Iglesia percibe que los elemen-
tos consagrados combinan en si
mismos el cuerpo y la sangre de
Jests, su amistad con pecadores y
pobres, y su peticion de que sus
discipulos practiquen el testimo-
nio y el servicio. Se puede afirmar
que el Espiritu y el Padre “conspi-
ran” en la Eucaristia para que se
alcance el deseo del Hijo: que la
irredenta potentia conquirendi del
pan y el vino se transforme defi-
nitivamente en-su redimida poten-
tia dividendi.

En esta presentacion esti cla-
ro que la transocializacién del pan
y del vino no puede ser atribuida
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solamente a la indispensable par-
ticipacion de la iglesia, puesto que
depende de la actividad de las tres
personas divinas: el Espiritu Santo
(epiclesis), el Hijo (anmanesis/prog-
nosis) y el Padre (doxologia). Por
consiguiente, el cambio del pany
el vino, de su relacién impropia
(con respecto a su ambito social
y al horizonte trascendente y jus-
to del ser) a la que le es propia, se
realiza por la colaboracion privi-
legiada de la Iglesia con las misio-
nes especificas de las tres perso-
nas divinas. Por la accion epicléti-
ca del Espiritu Santo, los elemen-
tos son transocializados y asit sub-
sisten en el cuerpo y sangre glori-
ficados de Jesucristo, el justo que
ahora estd en el horizonte del ser
absoluto, de manera que él real-
mente se comunica a sus segui-
dores, y promueve en ellos su in-
olvidable conducta desprendida
frente a los pecadores y los po-
bres,tanto en la madera de la mesa
como en la de {a cruz. Junto con
el Espiritu y el Hijo, la Iglesia re-
unida en torno al altar rinde ho-
nor y gloria al Padre en accién de
gracias por el pan y el vino resim-
bolizados y resocializados, simbo-
fos reales del cuerpo y la sangre
de Jests, compartiendo ambos la
condicién de pecadores y pobres
al mismo tiempo que el testimo-
nio y el servicio de los miembros
de la Iglesia que, a través de estos
actos, colaboran en el mundo con
el ser y la actividad kendticos del
Dios trino y uno.

Esta comprension de la Euca-
ristia, trinitaria y practico-social,
centrada en los elementos tran-
socializados, no es facilmente in-
teligible para los cristianos si no

se dan determinadas condiciones
en su entorno. Por ejemplo, si
empresarios y trabajadores cris-
tianos, con experiencia de una dis-
tribucién equitativa de los benefi-
cios de la empresa en que cola-
boran, se rednen en la Eucaristia,
pueden apreciar que el pan y el
vino eucaristicos ya no pertene-
cen al mundo de la injusticia, sino
gue soh nuevas criaturas que par-
ticipan en la justicia de Jesucristo.
Por el contrario, si opresores y
oprimidos, sin experiencia de jus-
ticia social, se acercan a la Fuca-
ristia, pueden ser capaces de con-
fesar que el cuerpo y la sangre de
Jesis estan realmente presentes
en los elementos consagrados, tal
como se ha ensefiado en térmi-
nos noéticos clasicos. Pero pro-
bablemente no entenderin que el
pan y el vino santificados ya no
pertenecen al orden real de la in-
justicia social, sino que subsisten
en el horizonte del ser que es jus-
to,y asi comunican la rectitud de
Jesus al impulsar su reconciliacion,
es decir, su conversién de una so-
cializacion incorrecta a una co-
rrecta. Se podria, pues, decir que
los cristianos que participan en el
culto pueden experimentar la eu-
caristia como espiritu y vida parg
ellos, pero también que la pueden
experimentar como espirituy vida,
pero no para ellos.

Esta es, en definitiva, la forma
practico-social de hablar de los
efectos objetivos (ex opere opera-
to) y pretendidos (ex opere ope-
rantis) de la’ Eucaristia. Objetiva-
mente se puede afirmar que gra-
cias a la colaboracién del Dios tri-
no y de los miembros de la Iglesia,
cualquier relacion social incorrec-

ta que haya marcado el pan y el
vino no consagrados se transfor-
ma en una correcta, de manera
que ya ho pertenecen al orden
temporal, sino que participan ple-
namente del horizonte absoluto
del ser que los cristianos recono-
cen como Jesls, Ja rectitud de
Dios. Los elementos transociali-
zados han alcanzado su plenitud
como criaturas de la tierra y pro-
ductos del trabajo humano, pues-
to que participan ¥ contienen no
solo el cuerpo y la sangre glorifi-
cados de Jesucristo, sino también
sU postura ética, justa y amorosa,
ante el Padre y ante fa humanidad.

Ahora bien, los cristianos se
han de esforzar para que este efec-
to objetivo vaya acompafiado de
otro efecto, escogido libremente.
Esto no es facil si en una situacion
determinada el pan y el vino ile-
vados al altar han sido produci-
dos de una forma injusta para los
trabajadores o si a la Eucaristia la
sigue un compartir exiguo o nulo.
Estos factores indican que no se
ha realizado la relacién inherente
del pan y el vino con la justicia
social. En esta eucaristia se reali-
zaria objetivamente la transociali-
zacion de los elementos, aunque
este efecto no conduciria a una
reforma social. Si esta situacidn
durase un tiempo, se podria decir
con Pablo que la Iglesia de Dios
es menospreciada y se humilla a
los que no tienen nada {I Cor
}1,22). En cambio, en comunida-
des donde ha tenido lugar una
reforma social, el pan y el vino
eucaristicos son anticipaciones
reales de la esperanza y de fa li-
bertad que disfrutardn un dia to-
das las criaturas junto con la raza
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humana plenamente regenerada.
(Rom 8, 18-25)

La gracia eucaristica y la pro-
existencia cristiana

Se suele afirmar que la gracia
de la Eucaristia se confiere en el
rito de la comunién, cuando los
cristianos reunidos consumen los
elementos consagrados, son ali-
mentados con la presencia sacra-
mental de jesls resucitado y ben-
decidos con la plenitud del Espiri-
tu Santo, que los hace un solo
cuerpoy espiritu en él.Ahora bien,
incluso antes de consumirlos, los
simbolos transocializados del pan
y del vino contienen y comunican
una gracia especifica a la asamblea,
porque el cuerpo y la sangre de
Jestis resucitado estan presentes
en el altar, junto con los simbolos
de los pecadores y los pobres, con
fos que comio y bebid y por cuya
salvaciéon murid, y también fos del
testimonio y el servicio de los dis-
cipulos a los que reunio para per-
petuar sus valores y sus actos.
;Cudl es el sentido de subrayar
que la gracia eucaristica estd ga-
rantizada tanto antes como en la
recepcién de los elementos con-
sagrados? Recalcar la dimension
-pro-existencial o misionera de la
Eucaristia, puesto que el jests re-
sucitado que ha de ser recibide
ya se ha entregado (ex opere ope-
rato) a los pecadores y pobres en
el contexto social de la Iglesia lo-
cal, y estd ya urgiendo a sus disci-
pulos que no los abandonen, sino
que les den testimonio y les sir-
van.Ahora bien, los discipulos to-
davia (ex opere operantis} han de
unir la recepcion del cuerpo y la
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sangre de su maestro con la mi-
sién pro-existencial de hacer fren-
te a las necesidades materiales y
espirituales de los pobres y peca-
dores,y de esta forma conformar
sus valores y acciones a los exigi-
dos por el horizonte absoluto del
ser como justicia.

Este aspecto préctico social de
la gracia eucaristica viene subra-
yado por la reflexidn sobre los
niveles de simbolizacién evidencia-
dos por las lineas de pensamiento
implicitas en la concepcion de los
elementos bendecidos, santifica-
dos y consagrados como el pany
el vino.transocializados por el
maestro. Al fijarse en los elemen-
tos que, sobre el altar, simbolizan
y contienen la autocomunicacion
del justo Jess, su forma moral de
relacionarse con pecadores y po-
bres y su deseo de que sus disci-
pulos prolongaran su ortopraxis,
los cristianos de hoy entenderdn
mejor que hacerlo asi es la mejor
forma de adherirse completamen-
te ala fe ortodoxa en la presencia
real de su maestro. En este punto
podemos citar las palabras de Juan
Pablo If en Sollicitudo rei socialis: la
Eucaristia es la fuente de fuerza
que los cristianos necesitan para
llevar adelante jos principios so-
ciales articulados por la lglesia.
Habiendo participado en la ac-
cion-signo de Jesds, los cristianos
son invitados a glorificar al Padre
no sdlo ofreciéndole la re-presen-
tacion del sacrificio del Cordero
Pascual, sino también presentan-
dole el sacrificio que mds le agra-
da: su unién vital con su amado
Hijo Jesucristo, dando, en su nom-
bre, perdon y fuerza moral a los
pecadores y alimentos, bebida,

ropa, vivienda, salud y solidaridad
a las gentes mds desgraciadas.
Esta aproximacién prictico-
social a la Eucaristia implica el uso
de una cierta analogia de la justi-
cia, para determinar si los cristia-
nos han alcanzado o no una com-
prension plena de la presencia real
de Jestis resucitado y una adhe-
sién sincera a los valores que él
encarna y comunica. Hoy en dia,
solo la practica consistente de la
justicia social y de un amor des-
interesado puede convencer a los
escépticos de la relevancia pabli-
ca de un rito —el encuentro con
Jests eny por los elementos tran-
socializados- del que se afirma que
emana una fuerza liberadora, pues
tales criticos admitirian que lo di-
vino sélo estd donde hay justicia.
En el contexto actual, toda recep-
cién de la Eucaristia que no con-
duzca a actos de pro-existencia
que reflejen la justicia realizada por
JesUs deberia ser considerada
“para lo peor” (I Cor I1,17).Y si
la justicia de JesUs estd ausente de
la conducta de los cristianos, se
podria decir legitimamente que ¢l
rito en el que toman parte“no es
la Cena del Sefior” (I Cor, 1 1,20).
Y participar en la accién-signo de
autoentrega de Jes(s sin examinar
si uno observa o no las normas
de justicia social significa no dis-
cernir verdaderamente el cuerpo
del Sefior (I Cor 11,29), es decir,
la presencia del Sefior en los ele-
mentos del altar en todos los re-
unidos 2 su alrededor y, por ex-
tensién, en todos los seres huma-
nos, especialmente los més pobres
y sufrientes. Un estilo de vida con-
tra-existencial implica una nega-
cion culpable de fa unién inextri-

cable entre la Eucaristia y el rea-
lismo socio-eclesial. .

La comprensién practico-so-
cial de la gracia eucaristica depen-
de de dos principios: el primero,
que acabamos de mencionar, es fa
aceptacion de faanalogfa de la jus-
ticia, El segundo consjste en com-
prender la fe cristiana como una
fe que hace cambiar la sociedad.
Si esta nocion de fe se aplica a la
Eucaristfa, puede decirse que la
referencia a la transocializacion del
pan y del vino facilita la explica-
cion de la mision cristiana de
transformar el orden temporal
seglin los valores y las acciones del
Jests histérico. Y para que todo
esto no se entienda como una“re-
duccion socioldgica” tanto de la
concepcidn clasica noética de la
eficacia sacramental como de los
mas recientes concepciones, la
existencial y la escatolégica, hay
que poner énfasis en la siguiente
reflexion:la gracia eucaristica, que
se manifiesta en un estilo de vida
acorde con la justicia y el amor; es
relevante no sélo para los que vi-
ven en contextos civiles divididos
(por su estimulo para poner en
practica la fe), sino también para
aquellos que viven sin un sentido
dltimo, pero que se esfuerzan ar-
dientemente por la armonia y la
regeneracion social (por su testi-
monio de un horizonte del ser
absoluto como justicia, en el que
lesucristo sigue pro-existiendo
para el mundo).

La analogia mistica entre la
presencia de Jes(is en la Eu-
caristia y en los pobres

Recibe el nombre oficial de
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culto latréutico a fesucristo la tra-
dicién de venerar el pan y el vino
consagrados después de la cele-
bracion, rezando por ejemplo ante
fa custodia o portandola por las
calles o caminos. La comprension
practico-social de la Eucaristia in-
terpreta esta tradiciéon como en-
raizada en la verdad de que el pan
y el vino re-simbolizados y re-so-
cializados estin en relacién, de
manera ontoldgicamente diferen-
te, con todo el entorno en que
existen. Llevando la custodia por
la ciudad o el campo, recuerda a
los cristianos que los elementos
transocializados pertenecen a la
nueva creacién, ya que participan
del horizonte del ser absoluto
como justicia en el que ahora exis-
te Jesds, y al mismo tiempo con-
trastan con la indiferencia y la in-
justicia practicados en ambientes
urbanos y agrarios de muchas so-
ciedades. De forma semejante,
cuando los cristianos rezan ante
el sagrario o la custodia, pueden
reflexionar sobre la necesidad ur-
gente de que el auténtico recono-
cimiento de la presencia sacramen-
tal oculta de Jesucristo en el pan y
el vino transocializados deberia es-
tar en estricta correlacion con el
reconocimiento de su presencia
sacramental visible en los mas po-
bres y angustiados. Pablo V| definid
como perfecta y mistica la analogfa
entre estas dos formas de presen-
cia sacramental de Jes(s.

La cuestion sélo se puede res-
ponder desde una contemplacién
orante de los textos eucaristicos
de fa Escritura y de la reflexion
cristiana sobre eflos contenida en
documentos de la tradicién y el
magisterio. La contemplacion de
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estos textos es precisamente la
razon del culto latréutico de Je-
sucristo presente en los elemen-
tos eucaristicos reservados. En
este ensayo se han subrayado al-
gunos textos y sus implicaciones
prictico-sociales que hasta hace
poco no habian estado en la pri-
mera linea de la comprensién ca-
tolica de la Eucaristia, pero que
pueden hacer que la analogia en
cuestion sea muy comprensible en
si misma y muy fructifera para una
espiritualidad pro-existencial. Por
ejemplo, la“perfecta” analogia en-
tre la presencia de jests en la Eu-
caristia y en el pobre y sufriente
se ha fundamentado en el origen
de este sacramento, en las accio-
nes-signo proféticas, en la mesa,
con los moralmente imperfectos
y marginados. El culto latréutico,
desde una perspectiva practico-
social, podrfa inducir a los cristia-
nos a meditar sobre la forma en
que podrian participar de la ge-
nerosidad de Jests cambiando
ellos de actitud y de trato ante la
gente pobre y que sufre. Contem-
plar la presencia oculta de Jesis
en la Eucaristia lleva a la aprecia-
cidn de su presencia, parecidamen-
te sacramental, en personas rea-
les que recuerdan a los que fue-
ron sus compafieros de mesa, vi-
sibles al ojo humano y capaces de
responder con gratitud a gestos
de justicia y amor.

Por lo que se refiere al aspec-
to mistico de la analogia en cues-
tion, este ensayo ha afirmado que
fa comprensién de los elementos
eucaristicos como transocializa-
dos significa que ellos ya no per-
tenecen al orden temporal y au-
tonomo de las criaturas, sino que

existen en —y transmiten— el ho-
rizonte de justicia absoluta en el
que ha entrado definitivamente Je-
sucristo, el crucificado y resucita-
do,alfa y omega del cosmos (Apoc
21,6; 22,13). Ahora bien, los ele-
mentos transocializados existen
empiricamente, de manera que sir-
ven como estimulo para que los
cristianos ponderen la unién mis-
tica, es decir, real pero incompren-
sible, entre el rostro glorificado e
invisible del justo Jests y los ros-
tros visiblemente angustiosos de
la gente pobre, moral y espiritual-
mente. Tales pensamientos po-
drian hacer posible que los que
rezan ante el sagrario o la custo-
dia deseen interiormente encon-
trar y contemplar a Jesls en las
personas pobres y desesperadas
y aliviar la afliccién y la humilla-
<idén que no son sélo de ellos sino
también de éLY otra dimension
de esta analogia mistica es [a simi-
litud entre las acciones-signo de
Jesus, dando testimonio de la cer-
cania del Reino de Dios a sus com-
pafieros de mesa, y la conducta
profética de sus discipulos que
daban testimonio de él y le ser-
vian poniendo en practica el esti-
lo de vida que habian aprendido
de él. Asi, la devocidn latréutica
revelaria la unién real pero incom-
prensible entre [a autoentrega de
Jesus, hoy invisible, y la actitud,
perfectamente observable, de sus
discipulos.

Observaciones finales

El punto de partida de este
ensayo es la necesidad de clarifi-
car y consolidar muchas reflexio-
nes conciliares y postconciliares

sobre [a convergencia entre la teo-
logia eucaristica y la doctrina so-
cial de la Iglesia. Al usar el térmi-
no “transocializacion”, este ensa-
yo reafirma fa doctrina catélica de
fa Eucaristia desde una perspecti-
va ética y con ayuda de una forma
moderna de metafisica basada en
la justicia. Centrdndose en la di-
mensién provocativa de la profé-
tica accidn-signo realizada por Je-
sis en la Gltima cena, lo que se
propone es que los elementos del
pan y del vino sean también en-
tendidos como habjendo sido
transocializados por El, de mane-
ra que El hace entrega de si mis-
mo precisamente a través de los
signos indicativos de su actitud de
compartir con pobres y pecado-
res, actitud que él proponia tam-
bién como estilo de vida de sus
discipulos. De este forma, sin ne-
gar la validez de los términos
“transfinalizacion” o “transignifica-
cién”, la hipétesis prictico-social
presentada, pretende enfatizar el
imperativo moral contenido en fa
misma Eucaristia y en la gracia que
concede.Y como aquellos térmi-
nos, tampoco el de “transocializa-
cién” pretende substituir al de
“transubstanciacion”, sino propor-
cionar medios para explicarla a los
catblicos actuales y conservar asi
su significado.

Siguiendo la enciclica Myste-
rium fidei, publicada por Pablo VI
en 1965, se ha mostrado que la
transocializacién implica un cam-
bio ontolégico en la esencia del
pan y del vino, en su potentia divi-
dendi y su potentia conquirendi. En
su contexto social, jesus de Naza-
ret se sentd a la mesa con los pe-
cadores, en contra de la practica
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social establecida, y proporciond
a sus compafieros un anticipo de
la plena manifestacion de la justi-
cia social en el Reino de Dios.Y
en la Ultima Cena, cambid la esen-
cia distorsionada del pan y el vino
en su auténtica esencia, incorpo-
rando los elementos transociali-
zados al banquete mesianico, en
el que el pan y el vino producto
del sudor van a ser transforma-
dos definitivamente en comida y
bebida que se consumen sin es-
fuerzo. En cada Eucaristia la Igle-
sia re-presenta la accion-signo
profética de Jesus en el Cendculo,
que culmind y fue justificada en el
misterio pascual. ¥ lo hace tran-
socializando la esencia imperfec-
ta del pan y del vino y uniendo
esta transocializacion a la esencia
de auto-donacién del cuerpoy la
sangre de Jesus, el justo que exis-
te en el horizonte absoluto def ser
y lo encarna. De esta forma, fos
cristianos que participan de los
elementos transocializados, pue-
den referir la gracia eucaristica al
imperativo de comprometerse en
esfuerzos locales, nacionales y glo-
bales para promover el bienestar
y la regeneracion social de todo
el mundo, mientras fundamentan
esta actividad en su origen y fin
trascendentes.

Un resumen sistemitico del
aspecto prictico-social de la Eu-
caristia y sus efectos en la vida
cristiana, concebirfa los gestos de
Jests en el Cendculo y en la lgle-
sia de la siguiente forma: en cada
contexto cultural, jesis cambia la
esencia distorsionada (potentia
conquirendi) del pan y del vino de
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manera que alcanzan su esencia
perfecta (potentia dividendi) a tra-
vés de su identidad con la auto-
donacién de su cuerpo y sangre,
con el compartir en el horizonte
absoluto de la justicia.

En estas conclusiones, las ex-
presiones “esencia distorsionada”
y “esencia realizada” proceden de
la concepcidn de que los elemen-
tos poseen fundamentalmente una
relacién con la justicia social y que
ésta es en cierta manera imper-
fecta por el hecho de que, como
todas las realidades sobre las que
el ser humano ejerce una influen-
cia a través de su trabajo, existen
en un contexto y estan referidas
a un sistema econdmico social en
permanente evolucién. La identi-
ficacion que existe entre las ex-
presiones “la auto-entrega del
cuerpo y de la sangre de Jesis” y
“el horizonte absoluto del ser
como justicia” se refiere a la con-
viccién cristiana de que jesus cru-
cificado y resucitado participa de
-y encarna— dicho horizonte. Las
referencias a opresores y oprimi-
dos indican que Jesis se identifica
con la privacién de los dltimos y
detesta el orgullo de los prime-
ros hasta tal punto que El convier-
te el pan repartido y el vino com-
partido en simbolos reales que
contienen y comunican su propia
auto-donacion en cuerpo y san-
gre a ambos grupos, de manera
que, liberado cada uno a su mane-
ra, pueden estar unidos en una
misién comin de regeneracion
social y moral. Esta consiste en
convertirse en'‘signos eficaces” de
la justicia de JesGs en el mundo.
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