THOMAS KRUGER

{QUIEN SABE LO QUE ES BUENO PARA EL SER
HUMANO?

Sobre el significado del Antiguo Testamento en la ética
protestante

En la ética protestante, el Antiguo Testamento se ve con frecuencia
como un conjunto de normas morales cuyos puntos principales se re-
sumen en el decalogo. Este articulo, en cambio, pretende llamar la
atencion sobre la complejidad de los diversos problemas relativos a la
reflexion ética en el AT: el problema del conocimiento del bien y del
mal, el problema de la aplicacién de lo que es percibido como bueno
en la conducta del dia a dia, el significado de los sentimientos y de la
intuicién para la moral, el problema de la culpabilidad (o el pecado)
y de qué modo se resuelve, la cuestion de la justicia en el mundo, la
relacién entre moral y ley, entre moral y cultura, y entre moral y reli-
gion. La ética protestante no deberia adoptar el AT como un libro de
ensefianzas morales, sino como un libro de aprendizaje sobre la éti-
ca.

Wer weiss denn was gut fiir den Menschen ist? Zur Bedeutung des
Alten Testaments fiir die evangelische Ethik, Zeitschrift fur Evan-
gelische Ethik 55 (2011) 248-261.

{El decalogo como compendio del ethos del AT?

Durante mucho tiempo, en el
protestantismo se consider6 que la
biblia era fundamental y decisiva
para el ethos protestante. Pero de
las numerosas leyes y mandamien-
tos del AT, para los cristianos
evangélicos solo los diez manda-

logo ha sido redactado y formula-
do para agrupar los fundamentos
morales elementales de la Torah.
La colocacidén del decalogo, al
principio de las leyes y manda-
mientos revelados en el Sinai, y su
recapitulacion por Moisés al entrar

mientos eran tenidos como ley mo-
ral vinculante, mientras que las le-
yes de culto, penales y judiciales
dejaron de tener validez.

(Como debe ser considerada
exegéticamente esta comprension
del decalogo? Al parecer, el deca-

en la tierra prometida sugieren que
estas leyes son las normas ejecuti-
vas del decéalogo. El decéalogo po-
ne las instrucciones de Yahvé bajo
el signo de la liberacion de "la ca-
sade la esclavitud" (Egipto). Estas
instrucciones han de evitar que los
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israelitas pierdan su libertad si-
guiendo a otros dioses o hagan un
mal uso de su religion perjudican-
do a otros. Los mandamientos han
de asegurar que los israelitas ga-
ranticen la libertad a otras perso-
nas bajo la forma periddica de un
dia de descanso y de una edad de
jubilacion honrosa, y que los fun-
damentos de su libertad (la vida,
el matrimonio, la inocencia y la
propiedad) permanecen intactos.
Todo esto sugiere que el decalogo
es el resultado de la reflexion so-
bre la esencia moral y los funda-
mentos morales de las instruccio-
nes de Dios en la Torah, cuyo
resumen trata de formular.

Esta reflexion no esta exenta de
controversia en el AT. Asi Lev 19
relaciona los mandamientos del
decalogo con disposiciones tan di-
versas como los preceptos de la ca-
ridad y el amor a los extranjeros y
la prohibicion de usar ropa de teji-
dos mixtos. El proposito de este
procedimiento se hace evidente
cuando Yahvé pide al final del ca-
pitulo: "Guardad todos mis precep-
tos y todas mis normas, y ponedlos
en practica". No les toca a los is-
raelitas decidir cuales de los man-
damientos de Dios son més o me-
nos importantes.

Y desde la perspectiva actual
no deja de ser problematico consi-
derar el decalogo como compen-
dio del ethos veterotestamentario.
Sus destinatarios no eran todos los
hombres, sino los varones israeli-
tas, propietarios de ganado y es-
clavos, y que eran responsables de
su mujer, sus hijos, sus padres con
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los que convivian. El decalogo de-
fiende una monolatria excluyente
y agresiva, asi como una estructu-
ra social patriarcal.

La focalizacion en el decalogo
como el texto determinante del AT
para la moral cristiana es especial-
mente problemético porque con
ello la percepcion ética del AT que-
da reducida a la(s) moralidad(es)
que se hallan en este texto. Pero el
AT no se agota con la formulacion
de normas éticas, valores y virtu-
des. Contiene también reflexiones
sobre las posibilidades y limites
del conocimiento humano del bien
y la aplicacion de ensehanzas rele-
vantes en la conducta, asi como so-
bre la relacion entre la vida moral-
mente buena y el bienestar y sobre
la culpa y sus consecuencias. Esta
reflexion en torno a las acciones y
a la conducta del hombre en el AT
es para la ética teologica tan inte-
resante como los valores morales
y las normas que se defienden en
el AT.

Conocimiento del bien y del
mal

Los adjetivos fob (bien) y ra’
(mal, malo) se usan en hebreo tam-
bién en sentido moral. Donde hay
un discurso sobre el conocimiento
del bien y del mal, este sentido mo-
ral esta en primer plano. Segin Gn
2s., los seres humanos adquirie-
ron la capacidad de realizar un jui-
cio moral independiente tras ha-
ber transgredido un mandamiento
de Dios. (Debe considerarse por



ello como una rebelidn contra Dios
el afan de tener una capacidad de
Jjuicio moral propia? ;O se quiere
con ello dejar claro que la adquisi-
cion de la soberania del hombre
frente a Dios, al igual que la ad-
quisicion de la edad adulta por par-
te de los nifos, es un proceso ne-
cesario, pero también conflictivo
y lleno de tension, en cuyo desa-
rrollo el ser humano se emancipa
de la estrecha vigilancia de Dios?
(cf. Si 17,6ss.).

Sea como fuere, Cain sabe que
no es correcto matar a su hermano
Abel y que podria no hacerlo, pe-
ro act@ia en contra de su buen jui-
cio (Gn 4,7). Ante la afirmacion de
Gn 6,5 ("viendo Yahvé que la mal-
dad del hombre cundia en la tierra,
y que todos los pensamientos que
ideaba su corazo6n eran puro mal
de continuo"), uno se pregunta si
la gente se ha acostumbrado ya a
actuar en contra de su buen juicio,
como Cain, o si su corazOn esta ya
corrompido por el pecado, es de-
cir, ha perdido su capacidad de
orientacion moral. Esto plantea la
cuestion de si Dios tolera la co-
rrupcion del mundo y la maldad de
la gente a la larga o va a hacer al-
go al respecto. En el Pentateuco
encontramos dos formas de abor-
dar este problema.

La primera es el establecimien-
to del culto entendido como un don
de Dios que permitia a los israeli-
tas expiar su culpa y recibir el per-
don por sus pecados (cf. Lv 10,17;
17,11).

Este enfoque, que quiere hacer

frente a la maldad y depravacion
de los hombres, es objeto de criti-
cas ya en el mismo AT, especial-
mente en los textos proféticos y
sapienciales. Dios ni valora ni ne-
cesita sacrificios (Is 1,10ss; 66). Je-
remias niega rotundamente que
Yahvé haya ordenado a los israeli-
tas ofrecerle sacrificios (Jr 7,22) y
critica a sus contemporaneos que
se sienten seguros porque estin
cerca del templo de Dios (Jr 7,3ss),
cuando en realidad deberfan pre-
ferir examinar y mejorar su estilo
de vida y sus actos.

En realidad lo que deberia pre-
guntarse es si un culto sacrificial
que apunta a la expiacion y al per-
don contribuye a una mejora mo-
ral del hombre o a su depravacion.
Frente a esto, textos como el Sal-
mo 15y el Salmo 24 hacen del cul-
to del templo una disposicion ha-
cia los “justos”, en la que éstos se
fortalecen en su actitud moral y
cuentan con la bendicion de Yahvé.
Evidentemente, un culto entendido
de esta manera puede facilmente
dar lugar a una autoestima positi-
va e induce a una expresion perso-
nal que lleva a impedir el recono-
cimiento de los limites de la propia
justicia. Y ademas contribuye muy
poco a la recuperacion de los "in-
justos", que no pueden participar
del culto.

Un segundo enfoque se halla
en el don de los mandamientos y
las leyes con los que Dios en el
Pentateuco intenta una mejora de
la moral del ser humano. Asi, los
mandamientos de Yahvé deben ser
entendidos y aplicados por los is-
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raelitas, sin atender a sus corazo-
nes ni a sus ojos, que les llevarfan
ala perdicion (Nm 15,37ss.). Aho-
ra bien, esta radical contraposicion
entre los mandamientos y la expe-
riencia humana (0jos) y su re-
flexion (corazon) no es nada rea-
lista. Y quedaria por preguntar si
no es en principio inmoral seguir
unas instrucciones sin ni siquiera
comprender que son buenas.

En consecuencia, Dt 30, 11ss
deja sentado que los mandamien-
tos de Yahvé estan cerca del cora-
z6n de los israelitas. Pero, algunos
anadidos posteriores en el Deute-
ronomio ponen en duda tal afirma-
cion; segtn Dt 29,3, Yahvé dijo a
los israelitas, ya en la tierra prome-
tida: "Hasta el dfa de hoy no os ha-
bia dado Yahvé corazon para en-
tender, ojos para ver, ni oidos para
ofr".

Segin Dt 31,16.27ss. Yahvé y
Moisés ya sabian antes de la lle-
gada a la tierra prometida que el
pueblo no seguiria la Torah. Para
posibilitar a los israelitas la com-
prension y el cumplimiento de la
Torah, Yahvé debe modelar el co-
razon del pueblo para que su razon
corrompida se torne recta. Expec-
tativas similares de un cambio pro-
ducido por Dios en la razon huma-
na pueden encontrarse en los
profetas Jeremias (Jr 31,31ss: "pon-
dré mi Ley en su interior y sobre
sus corazones la escribiré") y Eze-
quiel (Ez 36,26ss.: "Y os daré un
corazon nuevo, infundiré en voso-
tros un espiritu nuevo, quitaré de
vuestra carne el corazon de piedra
y os daré un corazdn de carne. In-
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fundiré mi espiritu en vosotros y
haré que os conduzcais seglin mis
preceptos y observéis y practiquéis
mis normas"). Primeramente, los
israelitas reciben un corazén y un
espiritu nuevos a fin de seguir la
Torah, ya que con ello pueden ver
que ésta es buena, recta y justa.
Ahora bien, ;como llega Israel a
tener un nuevo corazon y un nue-
vo espiritu? El contexto de Ez 36
nos da la clave: al arrepentirse los
israelitas de su conducta, Yahvé les
purificara de las culpas, les provee-
ra de prosperidad y la Gracia in-
merecida les mostrara que no me-
recen tanto bien. Sentiran repulsion
de si mismos y de su mal compor-
tamiento anterior y cambiaran sus
vidas. Pero, ;como fue el proceso?
El libro de Eclesiastés también se
plantea si es realista esperar un
cambio tan profundo en el corazon
humano: "El corazon de los huma-
nos esta lleno de maldad y hay lo-
cura en sus corazones mientras vi-

ven" (Qo 9,3).

Estos textos del AT son como
hitos de una discusion amplia, va-
riada y compleja acerca de las po-
sibilidades y limites del conoci-
miento del bien y del mal en el AT.
Esta discusion ha de continuar en
la ética teologica actual. El AT exi-
ge que la corrupcion y la ceguera
del hombre sean analizadas sobria-
mente, teniendo presente que las
convicciones fundamentales mo-
rales y religiosas pueden estar tam-
bién infectadas. Nuevas experien-
cias y consideraciones (un "corazon
nuevo") pueden llevar no solo a la
valoracion de que las instrucciones



tradicionalmente tenidas por divi-
nas son buenas y correctas, sino
también al reconocimiento de que
son malas y no corresponden a la
voluntad de Dios. Lo que apenas
se discute es que la superacion de
la corrupcidn y de la ceguera mo-
ral del hombre no es algo de libre
disposicion, sino que es cuestion
de suerte (o don de Dios).

Conocer y obrar el bien

Incluso si el ser humano puede
(o podria) conocer lo que es bue-
no, /puede traducir este conoci-
miento en hechos? Cain mato a su
hermano Abel aunque sabia que lo
que hacfa no estaba bien. Pero, ;jac-
tud Cain libremente cuando mat6
a Abel? ;O es que se dejo llevar
por sus emociones en lugar de afir-
mar frente a ellas su libertad como
sujeto moral? De todos modos, con
el asesinato de Abel se mueve en
una trayectoria descendente en la
que la autonomia moral se ve cada
vez mas amenazada: "Mas, si no
obras bien, a la puerta esta el pe-
cado acechando como fiera que te
codicia, y a quien tienes que domi-
nar" (Gn 4,7).

Sin referencia a la culpa y al
pecado, la idea de que el ser huma-
no no siempre hace lo que quiere
ni siempre puede hacer lo que quie-
re se abrid paso en la sabiduria ve-
terotestamentaria: "El corazon del
hombre medita su camino, pero es
Yahvé quien asegura sus pasos" (Pr
16,9). Y si aqui la actuacidon de
Dios entra en juego como un fac-

tor de incertidumbre, el Eclesias-
tés nos muestra que el "tiempo y
el azar" hacen incierto que las per-
sonas alcancen los objetivos que
pretenden con sus acciones: "Vi
ademas que bajo el sol no siempre
es de los ligeros el correr ni de los
esforzados la pelea: como también
hay sabios sin pan, como también
discretos sin hacienda, como tam-
bién hay doctos que no gustan,
pues a todos les llega un mal mo-
mento" (Qo 9,11).

Para la ética, estas ideas son
importantes de cara a la pregunta
de como los hombres son respon-
sables moral o legalmente de las
consecuencias de sus acciones (cf.
Ex 21,12). Y esto se complica cuan-
do se anade la cuestion de en qué
medida estas consecuencias eran
pretendidas por sus autores o no
(cf. Ex 21, 13s), o si se debe contar
con que el hombre sea responsable
de las consecuencias no pretendi-
das de sus acciones, 0 si sera con-
siderado responsable porque debe-
ria haberlas previsto (Ex 21, 28s;
Dt 19,16ss).

Si forma parte del ser humano
cometer errores y no poder tradu-
cir en actos lo que se considera
bueno, puede uno preguntarse con
Job en qué medida es correcto pe-
dir cuentas al hombre del mal que
ha hecho. Y al revés: aquellos que
han conseguido traducir en hechos
lo que reconocen como bueno, no
tendrian ninguna razon para glo-
riarse de ello ya que, como en el
caso del conocimiento exitoso del
bien, se trata de una cuestion de
suerte (o don de Dios).
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Sentimientos e intuiciones

La orientacion moral no se ba-
sa inicamente en experiencias y
reflexiones, sino también en senti-
mientos e intuiciones. Ahora bien,
segiin el AT, los sentimientos y las
intuiciones no estan menos expues-
tos a la corrupcion y al engano que
las percepciones y las reflexiones
racionales. En efecto, la confron-
tacion con el mal y el sufrimiento
de los demas puede y debe provo-
car compasion, pero esto no es asi
en todos los casos. La cultura y la
religion pueden truncar esa com-
pasion o incluso valorarla en de-
terminadas circunstancias como
moralmente negativa. Por ejemplo,
Dt 13, 9s exhorta a matar sin com-
pasion a los que honran a otros dio-
ses. Y el salmo 139,21 cree que los
enemigos del Dios propio han de
ser tratados con desprecio y odio:
"iNo odio, Yahvé, a quienes te
odian? ;No me asquean los que se
alzan contra ti?".

Todo ello muestra que la emo-
cion y la intuicion son como guia
moral poco fiables, como la razon,
pero esto no disminuye su impor-
tancia en la orientacion moral. Mas
bien las acciones cotidianas de la
gente se orientan tanto por las
emociones e intuiciones como por
las consideraciones racionales. Por
ello, es importante que se reflexio-
ne criticamente sobre estos senti-
mientos e intuiciones. De esta ma-
nera, racionalidad y emocidn no se
hallaran ni separadas ni enfrenta-
das, sino que estardn "unidas en
tension".
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La culpa y su procesamiento

En el AT se considera inevita-
ble que los hombres cometan fa-
llos y sean moralmente culpables.
De ahi que la distincion entre "jus-
tos" y "pecadores" (o culpables e
inocentes) no caduque. Pero si que
es relativizada por el hecho de que
no hay nadie que sea totalmente
justo e inocente (Qo 7,20). Consi-
guientemente para la ética del AT
es importante la percepcion de la
culpa o el pecado (el AT no los dis-
tingue) y sus consecuencias para
el autor y la victima, asi como la
cuestion de si 'y como puede ser su-
perada la culpa.

La culpa puede ser presentada
y nombrada en el AT de diversas
formas. El delito puede verse co-
mo algo que se ha quitado a otro
individuo y debe ser restituido por
lo mismo que se le ha arrebatado
o por un equivalente (cf. Ex 21,37
ss.). Cuando la restitucion no es po-
sible el delito puede ser eliminado
real o simbdlicamente (con el pa-
go de una deuda a través de la es-
clavitud). O el culpable puede ver-
se sometido a un mal que
corresponda al que ha causado a
su victima, incluso el de la muerte
(Ex 21,23ss).

La accion y su consecuencia

Numerosos textos del AT com-
parten la vision, comin en el anti-
guo Oriente, de que una accidon
moralmente mala no la paga el au-



tor a largo plazo, sino que recae
sobre él como una mala conse-
cuencia. Esta conexidon "accidon-
consecuencia" puede ser conside-
rada como un proceso de la ley
natural, como un efecto de la ac-
cion social o como resultado de la
obra de Dios, sin que las diferen-
tes perspectivas se excluyan mu-
tuamente. Consiguientemente, se-
guir las leyes y los mandamientos
divinos lleva a la vida y la bendi-
cidon, mientras que ignorarlos con-
lleva muerte y destruccion.

Bajo el supuesto de este orden
moral mundial no s6lo vale que la
buena accion conlleva el bienestar
de la comunidad, incluyendo a
quien la realiza, mientras que la
mala conducta lo malogra o des-
truye, sino que de ah{ resulta tam-
bién que lo que promueve la vida
de la comunidad y el orden del
mundo es moralmente bueno y lo
contrario es malo. Lo cual sugiere
un ethos eudaimonista y utilitaris-
ta: es moralmente bueno lo que lle-
va a que el maximo niimero de per-
sonas sean lo mas felices que se
pueda.

En todo caso, es muy cuestio-
nable saber lo que hace a los hu-
manos realmente felices. Persiste
la cuestion de como la gente pue-
de saber lo que es bueno para ella.

Y a esto se aflade que la acep-
tacion de un "orden moral mun-
dial" en el sentido de una “co-
nexion de accion y consecuencias”
es algo problematico si tenemos en
cuenta las experiencias contrarias.
Asi por ejemplo en los salmos

constantemente se repite la queja
de que a los buenos les vamal y a
los malos, bien. Cierto que otros
salmos testimonian que Dios repa-
ra estas quejas. Pero, ;se puede sa-
car una regla de estos casos aisla-
dos? ;O se realiza esta conexion
accion y consecuencias solo des-
pués de la muerte? Pero esto hace
problematica la blsqueda de la fe-
licidad "terrenal" (S173,25). Y Job
y Qohelet van mas lejos: niegan un
orden moral mundial y desarrollan
una idea de Dios en la que éste ya
no es el garante de la justicia. La
realizacion de la justicia pasa a ser
tarea humana, con lo que se agu-
diza la pregunta de como los hom-
bres pueden saber lo que es bueno
y justo si ademas ya no pueden
partir de que "es bueno lo que ha-
ce bien".

Moral y derecho

La distincion y la relacion en-
tre derecho y moral es muy dificil
en el AT, ya que no se explicita di-
cha terminologia. Sin embargo, pa-
rece bastante razonable que una
disposicion como la de Ex 21,12:
“El que hiera mortalmente a otro,
morird" sea descrita como una pro-
posicion juridica, y se distinga del
mandamiento que aparece en Ex
20,13: "No mataras", que es una re-
glamoral. Y siaqui se trata de una
regla general y basica de la con-
ducta de cada individuo, en Ex
21,12s hay una descripcion deta-
llada de un problema y del proce-
dimiento a utilizar por la comuni-
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dad. En este sentido, se puede
entender el Decédlogo como un in-
tento de formular los fundamentos
morales y las directrices legales
del derecho. Como tal, el Decalo-
go se distingue del derecho, puede
entrar en contradiccion con él y
provocar que cambie.

[lustraremos lo anterior con el
ejemplo de la esclavitud. El Deca-
logo presenta todos los manda-
mientos bajo el signo de la libera-
cidon de Israel de la casa de la
esclavitud de Egipto. Sin embargo,
no se plantea la cuestion de la es-
clavitud en Israel. Cierto que a los
esclavos y esclavas se les concede
un dia de descanso semanal, pero
al mismo tiempo se defiende ex-
presamente el derecho de propie-
dad de sus amos. La ley de escla-
vitud en Ex 21 (versiculo 1ss., 20s.,
26s., 32) considera a esclavos y es-
clavas como propiedad de sus
amos, pero por otra parte prevé, en
determinadas circunstancias, la
posibilidad de su liberacion. Dt 15
dispone una condonacion regulada
de la deuda y con ello reduce los
casos de la deuda de esclavitud.
Ademas, los esclavos de la deuda
no deben ser despedidos con “las
manos vacias”, lo que aumenta el
incentivo a decidirse, al cabo de
siete anos, por la liberacion, y no
por la esclavitud permanente. Por
altimo, Lv 25 dispone que cada 50
anos todos los israelitas esclaviza-
dos recuperen no solo la libertad
obtenida con la liberacion de Egip-
to, sino también la propiedad que
se les asign6 cuando entraron en
la tierra prometida. Mientras tan-
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to, los esclavos de la deuda israe-
litas pueden y deben ser rescata-
dos siempre que sea posible. Sus
amos no pueden venderlos y “no
les impondran trabajos de escla-
vos", sino que "estaran con ellos
como jornaleros o como huéspe-
des" (versiculo 39s.). Por lo tanto,
al menos para los israelitas, la es-
clavitud queda de hecho abolida.
Sin embargo, se les permite com-
prar extranjeros como esclavos.

El ejemplo muestra que la ten-
sion entre moral y derecho puede
ser productiva y puede impulsar
un desarrollo tanto del derecho co-
mo de la moral. Este proceso de la
evolucion del derecho y de la mo-
ral en el AT, sin embargo, solo se
puede ver cuando los textos son
analizados e interpretados con los
métodos histdrico-criticos.

Moral y Cultura

En cambio el AT muestra un
claro interés en la mediacion ins-
titucional y cultural de la moral y
la ética. Ademas de la familia (Prl,
8), se mencionan el templo (Sal
15), larealeza (cf. Sal 72) y la pro-
fecia como instituciones, que fo-
mentan e interpretan las convic-
ciones morales y la reflexion ética.
Con la desaparicion de los estados
de Israel y de Juda, los padres -y
en Gltima instancia cada uno y ca-
da una de los israelitas- pasaron a
ser responsables del mantenimien-
to y la transmision de las tradicio-
nes culturales (cf. Dt 6,ss.).



Los libros que siguen al Deu-
teronomio (de Josué a 2 Reyes) ven
la causa del catastrofico final de
Israel y Juda sobre todo en el olvi-
do de las tradiciones que orienta-
ban la moralidad. Su recuperacion
con Josias llega demasiado tarde.
La revision de Ez 20 acent@ia que
los israelitas se mantuvieron fieles
a las tradiciones de sus predeceso-
res (que rechazaron las instruccio-
nes de Yahvé), en lugar de criticar-
las y remitirse a la voluntad de
Dios.

En general, lo que llama la
atencion del AT es que la orienta-
cidon moral siempre se mueve en la
tension entre el cuidado de la tra-
dicion y su critica.

Moral y religion

En muchas partes del AT la
moral y la religion estan estrecha-
mente unidas. Asi seglin los sal-
mos 15y 24 la visita al templo pre-
supone una vida moralmente
irreprochable y a la vez la promue-
ve a través de la instruccion y el
apoyo de bendicion divina. En la
tradicion profética, la conducta
moral y el compromiso con el de-
recho y la justicia ejercitados en la
puerta de la ciudad (espacio para
reuniones muy numerosas) se va-
lora mas que la participacion en las
ceremonias rituales en el santuario
(cf. Am 5,4ss.14ss; Mi 6,6ss.). De
acuerdo con el salmo 82 Yahvé ha
destituido a los otros dioses, por-
que no han cuidado la justicia en
el mundo.

En la misma linea va la "teolo-
gizacion" del derecho y la moral en
el Pentateuco y en Pr 1-9, con la que
tradiciones en su origen puramen-
te humanas fueron declaradas se-
cundariamente como revelaciones
de Dios, lo cual no solo es proble-
matico historicamente, sino tam-
bién teologica y éticamente. Desde
la perspectiva veterotestamentaria
se puede objetar que el ser huma-
no no fue creado por Dios como
stibdito suyo, sino como su imagen
y su representante en la tierra (Gn
1). Y aunque haya fracasado en es-
ta tarea (Gn 6), no por ello se ha
convertido en una bestia (Qo 3,18),
sino que sigue siendo visto y hon-
rado por Dios como su imagen (Gn
9,6), de la que acepta criticas y dis-
crepancias (Jb 42,7; Gn 18,16ss).

Esta comprension del ser hu-
mano y de su relacion con Dios en
el AT no permite ni deducir el
ethos de mandamientos y concep-
tos supuestamente dados por Dios
ni considerar al hombre como ar-
tifice autobnomo de la moral y de la
ética. Lo primero, serfa contrario
a la intuicion de que el comporta-
miento moral presupone una cier-
ta capacidad de juicio moral, lo 0ll-
timo serfa contrario a la intuicion
de que el acto moral intenta corres-
ponder a un deber que el hombre
se impone y quiere definir -y por
esto no puede ser definido simple-
mente por si mismo. Mientras el
AT describa al hombre como cria-
tura y ser que esta frente a Dios,
podra describir esta tension de for-
ma mas o menos plausible, pero no
solucionarla.

{Quién sabe lo que es bueno para el ser humano? 11



Conclusion

Las consideraciones expuestas
sugieren que el AT (y la biblia en
su conjunto) no ha de ser recibido
por la ética evangélica como un li-
bro de texto o de ejemplos, sino
como un libro de aprendizaje de
ética, en el que la percepcion de
los problemas morales y su re-

flexion critica pueden ejercitarse
ejemplarmente, provocando una
reflexion y una discusion ética de
mayor alcance. Proporciona una
vision sobria de los seres humanos,
es consciente de su falibilidad y su
sufrimiento, despierta la pasion
por el amor y la bondad, la justicia
y la verdad, y con ello impulsa de-
sarrollos de la moralidad y la éti-
ca, que la trascienden.

Tradujo y condens6: ANA RUBIO

(Viene de la pagina 2)

Sicre Diaz, Josk Luis, s). Doctor en Sagrada Escritura, Licenciado en Teologia y
Filosofia. Profesor emérito de la Facultad de Teologia de Granada. Profesor vi-
sitante del Pontificio Instituto Biblico de Roma, de la Facultad de Teologia de
San Miguel de Buenos Aires y de la Universidad de Valparaiso de Chile. Entre
los afios1998-2004, Director de la Asociacion Biblica Espafiola. Entre sus publi-
caciones: Job. Comentario teoldgico y literario (2002; con L. Alonso Schokel); Los

profetas de Israel y su mensaje.

Facultad de Teologia; Campus universitario Cartuja; Profesor Vicente Ca-

llao, 15; 18011 Granada (Espaiia)

ZECHMEISTER, MARTHA, cj. Doctora en teologia. De 1999 a 2008 Profesora en la
Facultad de Teologia Catolica de la Universidad de Passau. Desde 2009, Profe-
sora de teologia sistematica en la Universidad Centroamericana (San Salvador,
El Salvador). Entre sus publicaciones: Mystik und Sendung. Ignatius von Loyola er-
fahrt Gott (1986); Gottes-Nacht. Erich Przywaras Weg Negativer Theologie (2000);
“Kann man von Jesus zu menschlich sprechen?”, en Knut Wenzel (ed.), Die Freiheit
der Theologie. Die Debatte um die Notifikation gegen Jon Sobrino (2008).

Universidad Centroamericana José Simeén Cafias (UCA); Centro Monse-
fior Romero; Apartado Postal 01-168; San Salvador (El Salvador)

12 Thomas Kriiger



